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RESUMO

A presente pesquisa - inscrita como uma Historialdmpo Presente - propds uma
reflexdo critica sobre as representacdes de g@reruzidas a partir das imagens
sacras femininas e de como se inscrevem nos cogas mulheres na
contemporaneidade. Com o auxilio de referénciasctetetodologicos foucaultianos
e outros suportes teoricos incorporados pela HastQultural, analisou-se, neste
trabalho, as formas de atuacdo do poder exeraiiforedido pela Igreja Catodlica sobre
0S usos e cuidados dos corpos das mulheres e @aetkesses discursos com as
praticas, através de depoimentos e entrevistaszadat com 35 mulheres que
freqlientam cotidianamente trés igrejas catdlicafldeandpolis. O uso da categoria
género opera aqui, para que sejam analisados csirpes e experiéncias destas
mulheres, desvendando imaginarios femininos, idadés fronteiricas, sociais,
politicas e culturais. O trabalho procurou problgémaa como as mulheres que se
autodenominam catélicas redefinem valores religiosoos relacionam a questdes
como sexualidade, corpo, participacdo femininad#i@rentes dimensdes sociais e
politicas, forjando novas identidades e metamosfaggre a condicdo feminina na
religido catodlica hoje. Procura-se, assim, evidena carater historico, cultural,
religioso do corpo produzido pelo discurso religicatélico, demarcando seu poder de
criacdo, saberes, resisténcias, transformactesrialialade, efeitos, caracteristicas
binarias entre o sagrado e o profano, o permitidopeoibido. E, ainda, perceber nas
histérias de fé e religiosidade das mulheres geglfntam as igrejas, seus papéis, a
diversidade de representacdes , permanéncias engagiaa histéria do presente.

Palavras-chave Mulheres; Corpo; Imagens Sacras; Religido



ABSTRACT

To present he/she researches - enrolled as a Yistadhe Present Time - it proposes a
critical reflection about the gender representaipnoduced starting from the feminine
sacred images and of as they enroll in the wonterdées in the present. With the aid of
references theoretical-methodological foucaultiarsssl other incorporate theoretical
supports for the Cultural History is looked for amalyze, in this work, the forms of
performance of the exercised power and spreach&Catholic Church about the uses and
cares of the women's bodies and the relationshilposie speeches with the depositions and
interviews accomplished with 35 women that frequémtee Catholic Churches of
Floriandpolis daily. The use of the category genmegrates here, so that the courses and
these women's experiences are analyzed, unmaskiagiriary feminine, identities
frontier, social, politics and cultural. The worketl to problematize as the women that if
name catholics definer religious values and thégteghem to subjects as sexuality, body,
feminine participation in different social and pigial dimensions, forging new identities
and metamorphoses about the feminine conditiorhéndatholic religion today. He/she
tries she, like this, evidence the character hisa@rcultural, religious person of the body
produced by the catholic religious speech, demagdtis/her creation power, you know,
resistances, transformations, concret, effect@rpinharacteristics between the sacred and
the profane, allowed him/it and the forbidden. Astil), to notice in the histories of faith
and the women's religiosity that frequent the chesg their roles, the diversity of
representations, permanences and changes in tbheylo§the present.

Keywords: woman;Bodysacred Images;Religion
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INTRODUCAO

A vida € uma peca de teatro que ndo permite @nsBbr isso, cante,
chore, dance, ria e viva intensamente, antes (qu@tma se feche e a
peca termine sem aplausos (Charlie Chaplin).

A escrita desse texto € um convite, embora brguedsorio, a possibilidade de ir
ao encontro a liberdade de pensamento, concepc@eslises tedricas. Do momento
prazerioso da leitura que tenta evidenciar rupfurasflitos, permanéncias, através das
palavras, que tém a intencdo de dobrar e redobcambecimento para o multiplicar e
torna-lo outro/outros.

E neste movimento que a vida encontra a alegrizciasta a liberdade de escrita e
pensamento, criando, desconstruindo e brincandoasopalavras para torna-las exéticas,
erdticas, ordinarias ou profanas, pois “escreveragar linhas de fuga, (...) porque a
escritura nos engaja nelas, na realidade, nos emhata. Escrever é tornar-se, mas nao de
modo algum escritor. E tornar-se outra coisa” (DEEZE, 1998:56). E poder tornar-se
mulher, homem, Deus, Deusa, serpente, poeta, mMagiom sujeito desejante e por isso
revolucionario, pulsante, desgarrado de si mesmo.

O ritmo pretendido € o do movimento dos corpos saminhando pela cidade de
Floriandpolis, subindo e descendo as escadariaig@gas, entrando nos templos, olhando
suas cupulas, dirigindo-se até o altar, ajoelhassd@m frente as imagens das santas,
gesticulando o sinal da cruz no peito, observarglsens vitrais, admirando a imagem de
Cristo, o0 “imenso espelho onde projetamos nosspsrascas, incertezas, ignorancias”
(BRAUDEL, 2002:352).

E dentro do templo, este grande espejih® se refletem diferentes imagens divinas

que penetram e atravessam n0SSOS corpos com suas boilho, relevo, formas,
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transformando-nos em imagens mortais e historioas discursos, conceitos e praticas
cristds. As imagens sacras sao produto de um tamepwico, cultural, estético, artistico e
politico determinado, mas que ainda atraem ostegjeomo simbolos de devocéo e fé no
presente, que carregam dogmas e valores patriareaisocéntricos.

Imagens e histdrias que dividem o pélo divino eloeno e que, ao mesmo tempo,
se quer tocar, sentir, venerar para torna-las weranais proximas, “quando o mundo real
se transforma em simples imagens, as simples irsdgemam-se seres reais e motivacdes
eficientes de um comportamento hipnético” (DEBORID,2:18). Imagens que produzem
preceitos e conflitos presentes no discurso cat@abre a sexualidade, a virgindade, o
casamento e o corpo feminino.

Analisou-se, neste trabalho, as imagens sacrasnifeasi ndo como pecas
ilustrativas, mas como praticas discursivas e siicdm do campo religioso, procurando
explorar seu carater produtivo, na medida em queetam conceitos, praticas, valores,
saberes, como possiveis verdades do nosso tempoo@axilio de entrevistas feitas a 35
mulheres que frequientam, hoje, a Catedral Metrt@yaj a Igreja Santo Antdnio e a Igreja
Sao Francisco; todas localizadas em Florianopatiayés de questionarios com perguntas
abertas e de depoimentos colhidos com essas maillmyde-se tecer relagbes entre o
discurso normativo catélico sobre o corpo femininogindade e casamento e seus
vestigios refletidos pelas falas e praticas desaderes, assim como, suas reformulagdes
e ressignificagoes.

Ao buscar interpretar e dar voz a essas histdaagevocao e fé pode-se contribuir
com a producdo da histéria das mulheres e, nesse cam a historia das mulheres

catdlicas do presente, historia esta relatada t@r pler um modelo masculino, onde as
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mulheres “ndo tinham historia, absolutamente edakipela figura divina do Homem, que
matara a Deus para se colocar em seu lugar” (RA920;%).

Procurou-se olhar o corpo feminino como multiploperiférico, constituido
historicamente pelos efeitos de poder dessas irsagamnas que deixam marcas, saliéncias,
praticas que constituem, experiéncias com o sagcado a cultura, com a sociedade, com

areligido e com a Igreja Catdlica no seu cotioljan

A opc¢do metodolodgica de reconhecer a relevanciasipsctos do cotidiano para
formular as perguntas a realidade possibilita dpraxse dos desejos, anseios,
auséncias e processos de resisténcia. Na experiéatidiana, composta por

inUmeros detalhes, acontece, de fato, a const@sioelacdes sociais de poder
(DEIFELT,2004:197).

A partir desse olhar, o corpo esta sempre sendmyeatado, e todas as marcas
gue se inscrevem ou se constroem em torno dekenssj artes, na medicina, na midia,
etc., sGo sempre provisorias. As rupturas e/ou ge@nctias sao caracteristicas de cada
época, cultura ou grupo social, governo e religi@mmo caracteriza Sant’Anna
(2000:237), “da medicina dos humores a biotecnalagintemporanea, passando pela
invencdo de regimes, cirurgias, cosméticos e tasnitisciplinares, o conhecimento do
corpo € por exceléncia historico, relacionado aosios e sonhos”, localizado em periodos
determinados na historia.

No caso da religido, ela atua como instancia legidiora que naturaliza o sagrado
como dotado de concepcdes de poder e de géneévioinhierarquicos e patriarcais na
generificacdo dos sujeitos tidos como homens ohenes.

A imagem, para alcancar sua eficacia, precisa Be&erpretada, de um(a)
espectador(a) que compartilhe dos cédigos simileoregados por ela, seja a partir de

uma determinada cultura, linguagem, de um conteota@l, assim:
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Compreendemos que indica algo que embora nem semapreta ao visivel,
toma alguns tracos emprestados do visual e, dejepraimodo, depende da
producdo de um sujeito, imaginaria ou concretayagem passa por alguém que
a produz ou reconhece (JOLY,1996:13).

Cabe, aqui, pontuar historicamente quais os efeiéssas imagens sacras vistas e
observadas, até mesmo veneradas sobre os corpimsnfes Quem sdo as mulheres do
presente que freqiientam estas igrejas? E possi@htear espacos de resisténcia, ruptura
com discurso religioso sobre a sexualidade, rdfledi corporificado nas praticas e corpos
dessas mulheres? Qual a relacdo do espaco dadgrej@ imaginario, a sexualidade e o
corpo destas mulheres em suas praticas cotidigas2orpo feminino € representado nas
imagens sacras e vitrais femininos? De que forres eorpos sacros ainda inscrevem o
discurso religioso sobre a mulher no tempo pre8ente

Para buscar compreender estas questdes acercaistossas sobre o corpo
feminino, (ou melhor compreendé-las), primeiramemde feita uma leitura das obras
consideradas fundamentais da doutrina cristd, cAmada cristd; A cidade de Deus,
Confissbesgde Santo Agostinho, dgiblia Sagradada Carta ApostolicRosarium Virginis
Mariae do Sumo Pontifice Jodo Paulo Il de 2002, da Canzclica do Papa Pio XII,
Sacra Virginitasde 1954, do Concilio Ecuménico do Vaticano Il. Beguida, foi
realizada uma analise histérica dos registros eirdentos da época de construcdo das
igrejas de Florianopolis pesquisadas e as carsiited de seus vitrais e imagens sacras
femininas.

Percebendo a relacéo de devocao e o significadond@ens sacras para seus(suas)
fiéis como processos histéricos e do presente,ramrimeiro momento da pesquisa foram
observadas e fotografadas as imagens dos vitrdss esantas das igrejas investigadas e,

entdo, analisadas e classificadas quanto ao @pmdgens, autor da obra e sua analise



16

iconografica. Também verificou-se a data de criaz@begada destes vitrais nos arquivos
das igrejas. A partir dai, pesquisou-se, atraeebvdos da historia de Floriandpolis e de
suas Igrejas, tais como: Oswaldo CabralNwssa Senhora do Desterr@ébora Lima em

As igrejas e capelas de Florianopol@culos XVIII e XIX Elio Serpa entgreja e poder

em Santa Catarinae em Jornais comad Fonte, A Epoca& O Apdstolo,quais eram 0s
costumes, rituais e praticas da sociedade e ddsresldesta cidade, na época da chegada
destas imagens nas igrejas, bem como os costuammtecimentos religiosos da cidade.
Compreender, desta forma, quais as permanéncjasyas e transformacfes das praticas
de devocao dos(as) fiéis com as imagens sacraeekag@o das mulheres com a igreja
catdlica de Floriandpolis e sua religiosidade.

Além das analises dessas leituras, foram realizapestionarios e colhidos
depoimentos orais com as mulheres que frequentdidiac@mente as trés igrejas de
Florianopolis atualmente. Os questionarios comhimarperguntas quantitativas e
qualitativas e, de certa forma, forneceram vesigimtencialmente instigantes para que se
pudesse pensar a historia dessas mulheres, ptineipi®, nas relacdes de suas historias as
das imagens sacras, suas producfes de sentiderpelatfes de suas memorias, bem
como o trajeto social das entrevistadas, relatavasigem social, insercao profissional e
renda familiar, idade, numero de filhos(as), engajasto na Igreja, casamento, idade,
virgindade etc.

A partir disto, foram tracadas relacbes entre raseeistas e as imagens sacras
femininas citadas, e o discurso religioso catélmealisando sua permanéncia, conflito,
tensdes e reformulagdes por parte dos conceitesxdmlidade, casamento, virgindade das

mulheres do presente, o reconhecimento e encardagéas imagens em suas fiéis.
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Foram entrevistadas, nesta pesquisa, um total dendBeres, 15 na Catedral
Metropolitana de Florianopolis, 10 na Igreja Saankrsco e 10 na Igreja Santo Antonio,
sendo que todas freqlientam as igrejas ha maiswtkeanos, entre 35 a 65 anos, passando
este costume para outras geracoes de mulheres ade faonilias. As perguntas do
questionario (em anexo) e os depoimentos apresentamb decorrer do texto, foram
realizados no interior destas igrejas, com dife@eniulheres, sendo, as respostas
registradas pela propria entrevistadora a peditlisdeu anotadas pelas entrevistadas no
proprio questionario. Em ambos o0s casos, as resplmtam concedidas de acordo com o
termo de livre consentimento assinado pelas estemlas. Foram estas as igrejas
escolhidas para a realizacdo dos questionarioanélegse das imagens, por possuirem um
grande acervo histérico de imagens sacras e pemsas mais freqientadas no centro da
cidade de Florianopolis, segundo dados de arquiisisricos das préprias Igrejas e da
cidade.

Tem-se como referencial tedrico desta pesquisastglés Culturais e de Género,
em que o corpo passa a ser compreendido como efatarsocial e histérico, e ndo mais
como uma mera entidade bioldgica, ou seja, agdieuado como um construto social,
cultural e politico, historicamente produzido, rfattetado, um conjunto de signos, de
representacdes que, por meio de diferentes esamtidégscam fixar uma identidade sobre
ele. Para analisar as praticas discursivas e pediisvos da sexualidade construidos pela
Igreja Catolica com seus documentos oficiais sabirpo da mulher, através de seu
controle, producéo e disciplina, foram utilizadosmo instrumentos de analise tedrica, as
ferramentas analiticas de Michel Foucault, comoiplisa e controle. E, a0 mesmo tempo,

como o poder faz parte destas técnicas, ocorrempra@scas de resisténcia também
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evidenciados historicamente pelos usos dos coifestidades e sexualidades forjadas
pelas mulheres.

Entendendo a imagem enquanto forma de represerdagém discurso que produz
sua eficacia nas formas de recepcdo em seus(suedpcutores(as) e para a andlise e
leitura das imagens utilizou-se a metodologia daiGtica de Martine Joly. O uso das
imagens no percurso da historia também serviu auijeio de devocao, persuasao, prazer,
medo, disputas, o que possibilita percebé-las costoumentos de uma religido, crenca,
cultura, que a transformaram em evidéncia histédeaexperiéncia com o sagrado
(BURKE,2004).

Compreender as relacbes de género como pertencargediscursos de ordem
social, cultural e religiosa, permite, entender samente a posicdo das mulheres, em
particular, mas também a relacéo entre sexualidageder dos atores envolvidos, sejam
eles masculinos ou femininos; onde género torna¥se categoria histérica, com imagens
e representacfes datadas e contextualizadas. Sbscwompreendidos além de um
conjunto de signos e significados que se referedetarminadas representacdées, mas
também, a “praticas que formam, sistematicament, objetos de que falam”
(FOUCAULT, 1995:56).

O estudo da historia, a partir do uso da categtarianalise de género como suporte
tedrico para investigacdo, permite-nos compreeool@o os diferentes discursos sobre as
mulheres e homens foram sendo gerados e comoipamicdessas formacdes discursivas,
enfocando “as tensdes e as contradi¢bes que $elesteram em diferentes épocas”, entre
as mulheres e seu tempo, “entre elas e a socigdsmiguais estavam inseridas” (DEL

PRIORE,2005b:235).
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O desafio dos(as) historiadores(as) que utilizamcaéegoria género como
instrumento de andlise historica, estd em superéimites de uma historia das mulheres,
pois embora possam parecer sindnimos, ndo o samalé suficiente demonstrar que as
mulheres tiveram e tém historia, e que elas est@septes nos principais momentos da
historia da humanidade. O estudo da historia datheres e suas praticas religiosas
contribuem para superar a logica binaria e patiada Igreja Catdlica, atribuida as
diferencas e a mulher, celebrando a histéria dasheres enquanto politica de
reconhecimento de um grupo com suas historias d#itop siléncios, enfrentamento e
transgressdo. Na otica de Scott, trata-se de uafioésodrico, “isso exige uma analise nao
apenas da relacéao entre a experiéncia masculirexpeaiéncia feminina no passado, mas
também da conexdo entre a histéria e a praticeemies’ (1995:74), ou seja, poder
participar do tempo presente, olha-lo, question@-fder torna-lo provisoério, decifrando
0s componentes do passado que contribuiram paraoper uma hierarquizacdo ou
sistemas de dominagé&o atuais.

Nesse sentido, penso que o(a) historiador(a) dpdgiresente tem o privilégio de
estar mais proximo(a) de suas fontes e de utiéigddentro de processos de classificacéo,
aproximacdo, bem como de cruzamentos que lhe memutbservar sua diversidade e
ampliar seu campo de investigacdo e de document@céstudo sobre o tempo presente
implica perceber a histéria em um movimento intees@nacabado, sendo que o(a)
historiador(a) encontra-se imerso(a) no processawie compartilhado pela pesquisa.
Processo este que comporta riscos, mas que neaakisinovas abordagens e dominios da
Histéria Cultural, produz uma versdo dos acontestogvividos que sempre podera ser
revisitada, reinterpretada e (des)construida. Outesafio € perceber a época e

circunstancia que um conceito, por exemplo, é coitst e quais novos sentidos ele
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adquire dentro da temporalidade, suas expectativasiradicoes, reformulacbes e
permanéncias.

A pesquisa como processo social e histérico, eencqda pesquisador(a) traca seu
caminhar, ndo esta na busca de uma verdade Upitpiepas verdades sdo produzidas em
diferentes épocas, contextos, lugares e de disentodos, através das coisas que
fazemos, dizemos ou pensamos e que sao efeitosuiieap discursivas. Assim, também,
este ndo € o unico modo possivel de olhar o conpara as representacdes que se fazem
em torno dele, através das imagens sacras femiaidas vitrais das igrejas investigadas e
suas formas de apreensao e recepc¢ao nos corposutteses, mas uma possibilidade de
se fazer a analise dessas imagens, hoje, atravdbatadas mulheres.

Devemos olhar para a historia como formadora desgeitos, compreender como
ela vai nos tornando o que somos. Para Foucaull9J1% preciso historicizar o
conhecimento, como e por quem ele foi inventadotrdede relacbes de poder, jogos de
forca, através da histéria, pois ela, assim “consalmer e a vida é jogo, agonia, é sorte, €
mascarada, € desfalecimento, é corte, é sofrimenté alegria, € riso e é dor”
(ALBURQUERQUE JR,2004,79).

Nosso cotidiano € demarcado por relacbes de posieeis ou ndo, que atuam
através de estratégias que nos impdem regrasfamaramdo-se em dispositivos. Estes, por
sua vez, atuam pelas praticas sociais, cultureaigtosas. A religido também possui uma
origem poética, paradisiaca, pois ela foi fabricadip poder da palavra, prega asceses
purificadoras dos corpos e das almas, baseadagjitfaeia e na confissdo das praticas e
desejos corporeos. Uma invencdo poderosa, cordiiteoobscura, carregada de imagens
poéticas e artisticas que disciplinam o corpo énw ao sujeito. Enquanto construcao

social, a religido apresenta-se como um complesteraa de trocas simbdlicas na qual as
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desigualdades sociais e as identidades sdo negeaattural e socialmente, participando
do universo de simbolos e significados que defiremseu teor e conceitos sacros
(BRANDAO, 1988).

A arte da disciplina, segundo Foucault (1996),cielaa-se com a distribuicdo dos
sujeitos no espaco, no exercicio do poder realipedas instituicbes e que deixa marcas
nos corpos em sua maneira de agir, comportar-t&, éadesejar. As disciplinas sao
técnicas discretas, procedimentos efetivados péelloar o hierarquico da sancéo
normalizadora que se combinam produzindo o examegifncia generalizada ira formar
uma sociedade marcada pela observacao.

O corpo disciplinado foi inventado pela sociedadeedpetaculo que o utiliza,
produz e reproduz como objeto Util, necessario ediginte, “ao corpo se manipula, se
modela, se treina, que obedece, responde, se liébibou cujas forcas se multiplicam”
(FOUCAULT,1996:117). A punicao efetiva, antes sotaesobre o corpo, evidenciando
suas entranhas, agora age sobre a alma, a coadsii@, € a vida que surge como novo
objeto de poder da sociedade de controle.

E preciso corrigir, reeducar-se, purificar-se atsade técnicas disciplinares para o
bem-estar da sociedade, sob o velho mito “conree@# mesmo”, para saber de suas
obrigacdes e punicdes. Pois, “para que 0 autoconbato seja possivel, entdo, se requer
uma certa exteriorizagdo da prépria imagem, um aigerior, convertido em objeto, no
gual a pessoa possa ver a si mesma”’ (LARROSA,2995:

S&0 essas marcas, codigos, praticas, saberes qusemyem sobre 0s corpos que
se pretende investigar aqui, a partir das imagaci®s femininas e dos vitrais das igrejas.
Faz-se aqui, o esforco de interpretar e analisasdsagens, as suas formas de recepgéao e

encarnagao, buscando compreender o modo como demsilelaboram e produzem
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sentidos sobre as imagens sacras no presenteelB®ipossuem uma funcéo simbdlica e
estética que produz sensacles, emocdes, subjdBgidam sua iconografia, historia e
contexto. E, ao utilizar textos e imagens comodsnpercebé-los como tracos portadores
de significados que oferecem possibilidades deup¢ag, de analises, interpretacoes, de
problematizar o presente e as questbes que l|heins@ientes. Como, por exemplo,
investigar as formas de devocdo as imagens saemaifas, suas histérias e a
representacdo artistica de seus corpos no preseesmno com todo apelo atuais de
imagens de corpos protéticos, cibernéticos etcinBaa apesar da producdo cultural e
tecnoldgica da individualidade, as mulheres; agsgpisadas, ainda buscam afetividades e
individualidades e é no espaco da Igreja que elesnéram isso.

Entre os significados e as intencdes do(a) emigsa forma de leitura e
interpretacdo do(a) receptor, ha uma linha ténue pprmite a releitura do discurso e a
criacdo de representacOes proprias por parte de¢aptor(a). Assim, “as significacoes
multiplas e moveis de um texto dependem das foppasneio das quais € recebido por
seus leitores” (CHARTIER,1991:178), a construcacel@ido, seja na leitura e escuta de
um texto, discurso ou do olhar sob uma imagem, ésultado de um processo
historicamente determinado; cujos modos e modedom de acordo com 0S tempos,
espacos e comunidades.

O ouvir, o ver e o0 observar estiveram em constemtexao no trabalho de campo,
buscando compreender, através das falas, siléngestos, olhares, suspiros das

entrevistas, suas historias e relacdo com as irsagemas,

Através da sensibilidade e da intuicdo, de umatesiel carater imediato, nédo
somente passando pela mediacdo do pensamentogeailasando-se. Isso vale
tanto para quem fala quanto para quem escutp.Q(.entrevistado tece seu
discurso com gestos, acentos, tonalidades, siléreioeticéncias. (MELLO,
2004:58).
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Os siléncios serdo compreendidos aguaabrdo com Orlandi (1995:13), como “a
respiracdo (o félego) da significagdo, um lugarreleuo necessario para que se possa
significar, para que o sentido faca sentido. Ef@scsreduto do possivel e do multiplo”. Os
relatos orais possuem siléncios que podem se téonsge de escuta, revelando medos,
lutas, prazeres individuais pertencentes a expeagn subjetivas divididas em

determinados momentos ou lugares, assim,

(...) & a historia, colocando seu passado e sawofuto presente. Cada

entrevistado expressa o mundo, 0S outros, a egiatéseus amores, suas
revoltas, seu desespero de um modo particular eodr€@ompreender seu

pensamento é penetrar na sua vida, em seu estacarpbrificado. Para escutar

esse Ser corporificado ha que se imbuir e se imaregde suas palavras e gestos
(MELLO, 2004:58).

Essa escuta também faz parte da experiéncia dots¢vistador(a), de sua
subjetividade, de memoérias e experiéncias que ooxapam temporalmente e
culturalmente do(a) entrevistado(a), podendo ass@wgatar experiéncias e vivéncias
individuais para as apromixar, confronti-las emdaterminado grupo social. Neste caso,
uma mulher entrevistando mulheres tem suas espdaifies, autonomia e vivéncias
comuns, mas, a0 mesmo tempo, ndo devem ser unixadse ou naturalizadas.

O(a) entrevistador(a) deve perceber nas histénédianas, entre o dito e 0 ndo
dito, a diversidade de representacdes, permanéerciasidancas na histéria do tempo
presente, acerca dos modelos de feminino. Falaege, de mulheres e de mulheres do
nosso cotidiano, pois “é contando histérias, nopsagrias historias, o que nos acontece e
o sentido que atribuimos ao que nos acontece, ajesia nos préprios uma identidade no
tempo” (LARROSA,2002:45). Identidades reveladasopedeus relatos e depoimentos

orais, articulados com as fontes visuais e esatdagligido catdlica, pois,
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[...] escrever um trabalho situado no presentesigifica isolar os seus objetos
de estudo num espaco e tempo determinados. (udt&mente a possibilidade
de lidar com o instante e ao mesmo tempo inscre@vebalho na duracéo que o
legitima como histérico(SILVA,2006:271).

E que também é politico, resgatando fragmentoslde & gestos que constituem a
identidade de um grupo e lhes atribui um signifacadcial e original.

A partir dos relatos orais, dos discursos sobrefragmentos da vida, das
experiéncias é que se pode compreender e tramsiter as identidades daquelas que
parecem viver andnimas no interior das igrejagmaeaglas donas de casa, vilvas, solteiras,
casadas, empregadas, estudantes, ricas, pobres, n@ecas ou negras. Compreender,
através das evidéncias e discursos das entrevadéas,do que é naturalizado, a trajetéria
de um grupo social determinado, mulheres que sen&mamn na Igreja e que também
fazem parte da histéria das mulheres de Floriaigpol

E na pesquisa de campo, diz, metaforicamente, Ear{$692:44), que é necessario
dar voz ao método, pois o(a) pesquisador(a) € eltado(a) a captar “sua carne e seu
sangue”, ou seja, aproximar-se da vivéncia daseseptacfes de sexualidade dessas
mulheres para ir em busca de discursos que vao ggéocomportamentos padronizados e
estereotipados.

Historicizar a experiéncia possibilita evidenciauas marcas, formas de
representacdo, pois, “quem narra suas lembrang&siare comunica experiéncias
marcadas pelas diferenciacbes estabelecidas pelasstrucoes de género”
(PISCITELLI,1997:347). Sendo que as narrativas rdatheres entrevistadas contribuem
para produzir a realidade de um grupo, suas redagdi®eracdes cotidianas.

O estudo sobre o funcionamento, as relacdes derupo gria possibilidades para

gue se encontre nos siléncios, nos gestos, noes|t@uitra forma de reescrever a historia,
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desconstruindo-a e tornando-a provisoria. A cogatiudas identidades de um grupo se da
a partir dos contextos sociais dos quais ele emargartir das multiplas relacdes sociais
que o delimitam e o produzem, explorando seus acwnéntos, instabilidades e
diversidade de representacoes.

Os capitulos dessa dissertacédo foram organizadgoaabjetivo de recriar partes
de uma missa, proporcionando a manifestacao etiagpla devocdo em uma cerimonia
coletiva, formada pela soma das oracdes individ@iaE BRUN,1991:73). Realizando,
desta forma, um percurso historico entre o mistcagagrado, o profano, o proibido;
demarcado por desejos, sons, cheiros, gestostivasrde mulheres do nosso presente.

A parte denominada “Primeira Leitura”, no primeitem, apresento 0 percurso
percorrido pela pesquisa de campo, 0 encontro corforstes e o trajeto tracado pela
pesquisadora e a reflexdo sobre as mesmas. No dgegiem deste capitulo, busco
entender e problematizar o quanto espacos sagcatos o templo religioso catdlico e
suas imagens sacras sdo transpassados por rete;@esler, produzindo o imaginario
social do que significa ser uma devota catolica,aaroximacao politica com instituicdes e
o Estado, investidos de poderes econ6micos, ltegde culturais dentro do espaco
urbano.

Na “Segunda Leitura” tem-se a preocupacao em @pmi@so corpo feminino como
lugar de investigacdo historica, através da suargé@meia nos discursos cientificos,
bioldgicos, higienicistas, normalizadores e disogalores que o produziram como ideal ou
anormal, seja silenciando-o, amaldigcoando-o, nd@@nou celebrando-o0 em um processo
de conflitos, rupturas, sobrevivéncias e transfgdea ao longo do tempo. Serdo
analisadas, também, as representacées do femiislambradas através do discurso

catolico de exaltacdo a Maria e dos documentogadfipublicados pela Igreja Catolica. O
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ideal de virgindade e casamento propostos pordesteirso normativo, operando como

uma forma de controle da sexualidade e do quecdmno pecado ou erético, e 0s

simbolos de devocéo e castidade e sua relacdo £amagens sacras femininas e as falas
das mulheres entrevistadas, através de sua perom@r@n ressignificacdo, produzindo

identidades e representacdes de modelos do senifemeém determinados contextos

historicos.

E importante ressaltar que esta dissertacdo nagt@vobjetivo fazer um estudo da
Igreja Catdlica, mas analisar as imagens sacras comde seus discursos normativos e
que, por conta disso, engendram hierarquias de@édetermo Igreja significa, para este
estudo, a hierarquia clerical ligada diretamentandiretamente ao Bispo de Roma, que
teve por objetivo controlar a sociedade, tanto mbito do poder espiritual quanto no
ambito temporal, por meio de sinodos e conciliek) pso do direito canbnico, intervindo
tanto no ocidente quanto no oriente, apoiando apeado aos poderes seculares.

Em “A Celebragéo” seréo trabalhados os discurs@srgrados nas entrevistas,
através dos relatos, gestos e olhares das mulldgasficando de certa forma, corpos que
guestionam e subvertem a uma determinada ordenal,nd@sciplina e que se constituem
em uma forma de poder do ser feminino deste grepmwheres, bem como a relagao de
suas falas com as imagens sacras femininas enquantdiscurso visual que produz
reflexos nos corpos e préaticas de devocao desshmnmest Entendendo que o poder se
efetua e funciona em rede, onde se encontra tamabdmiltiplicidade de mecanismos de
resisténcia, compondo uma rede de antidisciplifieRTEAU,1994:41).

Cabe destacar que as imagens apresentadas, aglusgativas e se constituem de
outra forma visual daquela observada na praticasp®lulheres nas igrejas, ou seja, aqui

estas imagens sédo fotografias que compdem a awmdipesquisa. O olhar da fotografa,
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apesar de mulher, branca, catélica, casada, tanfréduzida e demarcada por esses
discursos, foi o de pesquisadora, diferentementérdulo e perspectiva do olhar das

mulheres que veneram e cultuam essas imagens.
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1. PRIMEIRA LEITURA

Disse 0 Senhor a Moisés: No primeiro dia do primaimés,

levantaras o tabernaculo da tenda da congregacéas,Pele, a
arca do Testemunho e a cobrirhs com véu. Porasaodd ouro

para o incenso diante do Testemunho e penduraejsosteiro da
porta do tabernaculo. Poras a bacia entre a temdaryregacéo e
o altar e a encheras de agua. E tomaras o Olengd®,ue ungiras o
tabernaculo e tudo o que nele esta, e o consagranddodos 0s
seus pertences; e sera santo. Ungiras tambémraaltelocausto
e todos os seus utensilios e consagraras o altaajtar se tornara
santissimo. Vestirds Ardo das vestes sagradasumgioas, e 0

consagraras para que me oficie como sacerdoteQ[Fx43).
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1.1PERCURSOS DE UMA PESQUISA(DORA)

Quando o sino toca, elas caminham em direcao afsgrsobem suas escadarias
segurando seus tercos, Biblias, pequenos crugcifisasstos(as), e carregam, na bolsa,
batons, espelhos, escovas de cabelo etc. Ao obseradina dessas mulheres no interior
das igrejas, onde se sentavam, que santas maivalm®a e tocavam, como se vestiam,
com quem conversavam, pbde-se perceber que formavangrupo, constituido por
caracteristicas proprias como idade, aparéncisselsocial, escolaridade.

Aos poucos fui compartihando um espaco nos bammue elas sentavam,
conversando sobre suas histérias de devocao,ostigde, até que elas se sentissem a
vontade para registrar suas falas, desejos e éowims. Compreendeu-se que levam na
alma o pedido de uma graca, a saudade de um(ajadetedo(a), a vontade de rezar, o
desejo de se confessar, comungar, tocar nas imageras, serem purificadas. Ao mesmo
tempo, querem conversar, cantar, serem ouvidasatentdo, sorrir e até se emocionatr.
Trocam lembrancas, saudades, historias de videjodesxperiéncias plurais e diversas
com um lagco comum: sdo mulheres, mas mulherescadjue freqientam as igrejas no
presente; neste caso, “ser catélico praticanteta@ero fiel, tragcos de pratica e de uma
identidade de catdlico, reconhecendo-se na relig@igarticipar da Igreja” (BRANDAO,
1988:53).

Também pbde-se conhecer melhor as igrejas e oipipcurso religioso catdlico,
ao penetrar nos templos para registrar fotos dagens sacras e dos vitrais, observando

sua arquitetura, sua simplicidade e, a0 mesmo tesapomagnitude e riqueza.
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Percorri escadarias, subsolos da Catedral em cas/eom o Padre, que contou
historias da cidade e dos(as) fiéis. Assisti asasisfiz amizades, até comunguei. Poderia
ser eu uma fonte da minha prépria pesquisa?

Por mais que estivesse tomada e encantada pelaiggstjve de encontrar a
distancia necessaria para a perceber em um probést®oico e discursivo, lancando
olhares que a tornassem multipla, com diferentgsfiados e interpretacdes, exercendo a
experiéncia de pesquisadora para desvelar as eslaigpoder sob o objeto ao longo da
historia e seus vestigios e consequéncias atésergee

O tracado na cidade, as historias das Igrejastigaeeias, o caminho percorrido em
busca das fontes sera descrito a seguir, com agsirde outras disciplinas como da
etnografia e da antropologia que contribuiram nocoder da pesquisa sob o olhar da
pesquisadora. O que em outro momento poderia sefuagdado em um trabalho de campo
com maior abrangéncia, 0 que talvez revelaria gesBuidlade e as praticas cotidianas
dessas mulheres em seus lares e outros afazese®uBse, portanto, uma certa inspiragao
antropolégica, apenas inspiracdo porque nao fto Exatamente um trabalho de cunho
antropolégico e sim historico. Contudo, em deteados momentos, apropriou-se da
“descricdo densa” de Geertz; assim ao caminharqedae, ao entrar nas Igrejas me vi
observando, analisando as pessoas, as imageretatiged, os rituais, buscando interpreta-
los, explorando o0s seus significados produzidos nedescOes estabelecidas em cada
contexto e tempo, ou seja, seus sinais culturasteDforma, também néo tive a intencdo
de ser a porta-voz da realidade observada e cathpdd, mas realizar uma mediagao das
cenas apresentadas, pois elas ndo se constituameaguma unica verdade, do que de
“fato” acontecia em uma copia fiel da realidadesma sua apropriacdo significativa para

ampliar a compreenséo de suas redes discursivesaeas de poder. Procurou-se exercer
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uma certa suspeita sob o observado, em torno dagué se apresentava como “natural”
ou cotidiano, buscando compreender de que forneaeés de que meios as narrativas da
mulheres foram naturalizadas.

Subindo as ladeiras e esquinas das miaemro da cidade, passando pelas indias
amamentando seus(sua)s filhos(as) nas calcadass pemens jogando o tradicional
domind nos bancos das pracas, pelo vai e vem dmagmepelas lojas, chegamos as
escadarias da, hoje, chamada Catedral Metropolitardoriandpolis, localizada em frente
a Praca XV de novembro.

No passado, antes da sua criacdo, Padres Jeduitmgjscanos e Carmelitas
prestavam assisténcia e auxilio religiosos aosfamjadores(as) da ilha. Neste local
concentrava-se a vida econdmica, politica e sai#aDesterry pois ao seu redor se
encontram palacio Cruz e Souza desde 1979, a ©dSavkrno que Silva Paes construira,
a Camara e a cadeia, antigas e tradicionais casétsad CABRAL,1979).

Segundo alguns dados histdricos, antes da chega#aadcisco Dias Velho, por
volta de 1651, ja havia uma pequena capela nestal. [cm 1679, Dias Velho
providenciou que fosse erguida uma igreja em hogenaa Nossa Senhora do Desterro,
entdo padroeira do municipio. A igreja foi projetgubr José da Silva Paes, o primeiro
governador da antiga Capitania. Um alvara de 1% & Paréquia Nossa Senhora do
Desterro e, somente em 1773 sua construcéo é édefclu

O primeiro casamento foi celebrado pelo Frei Agstida Trindade, em 1714, e o

primeiro batizado em 1715 pelo frei Tomé Bueno. B823, a Vila Nossa Senhora do

! A capital do Estado de Santa Catarina possuianemte Desterro ou, Nossa Senhora do Desterro.tik par
de 1894, porém, passou a se chamar Florianépollsoemenagem a Floriano Peixoto, como conseqiiéncia da
Revolucao Federalista (NECKEL,2003).

2 Disponivel em http://cat.arquifloripa.org.br.
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Desterro foi elevada a categoria de cidade. Nogrorgoverno de Hercilio Luz (1894),
Desterro passou a chamar-se Florianopolis em hayeenaa Floriano Peixoto (A
NOTICIA,2004:8-9).

Nossos olhos se elevam ao observarmos sua tome,ucta funcdo simbdlica,
alegorica e urbanistica que carrega toda sua fgienetria para cima. E em torno dela
que a cidade se constitui e em um horizonte circdan 1897, foi instalado na torre da
Igreja Matriz um relégio vindo da Alemanha. Aositai dias de maio de 1902 foi bento o
grupo de imagem em madeira talhada & mao, vindosudtia, chamado “Fuga para o
Egito”. Com a criacdo da Diocese de Florianopeiis1918, a Igreja passa a condicao de
Catedral. Quanto ao termo catedral, “por definis@mnifica a igreja do bispo, portanto, a
igreja da cidade” (DUBY,1993:99). Em 1922, passaya grande reforma e ampliacéo,
guando também, neste ano, chega da Alemanha ontomje sete sinos, sendo o maior da
Ameérica do Sul. Os vitrais foram confeccionadosS#n Paulo em 1949 (LIMA,1984).

Na Catedral atuam grupos de assisténcia socitdrdrfpica ha mais de cinquenta
anos como a Associacdo de Santa Zita que trabalhaempregadas domésticas, dando-
Ilhes assisténcia juridica; o grupo Narcéticos Amirs, Grupo Damas da caridade que
auxilia moradores(as) de rua; a Sociedade Vicerdirmlividida em Grupo Masculino e
Grupo Feminino que arrecadam agasalhos e a Protec®wrco, que presta cuidado as
criancas cujas maes trabalifam

A Catedral possui, ao todo, sete altares, o dalaaper de 1753, da capela do
Santissimo, da Capela Nossa Senhora das Doresjalaiso do cruzeiro com a Imaculada

Conceicdo e o Sagrado Coracédo e dois altaresifatdem Sdo José e de Sat’ana. Todos

® Disponivel em http://cat.arquifloripa.org.br.
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bem decorados, demonstrando a riqueza da argaitetdos detalhes empregados na sua
elaboracéo.
Em 1930, foi expedido o segundo regulamento pai@goe dos sinos, por Dom

Joaquim:

Um sino tocara as Ave-Marias. O menor do Carrills@oinciara, por meio
minuto, as Missas de cada dia. O segundo do mesmilh@o anunciara, com
os devidos intervalos, as funcdes religiosas déengielo mesmo espaco de
tempo. Todos, menos 0 maior, tocardo aos sabadésperas de dias santos, ao
meio-dia e as seis horas da tarde, e aos domingias santos, e as seis horas da
manhd, por tempo de trés minutos. O Carrilhdo focas vésperas e dias de
grande solenidade, a meia-noite de 31 de dezempoo ecasido da chegada, a
Catedral, do Prelado Diocesano (LIMA,1994:51).

Um grande evento programado pela Catedral, ainge, lBoa festa de Nossa
Senhora do Desterro, no més de maio proximo adadRadroeira.

Na parte superior da igreja, a esquerda, o graitdal central é referente ao
Purissimo Coracéo de Maria, ladeado pela Imacuaaeceicdo e a Encarnacdo do verbo.
A Catedral é patrimoénio historico tombado pelo roipio e pelo Estado de Santa
Catarina.

No presente, a Catedral € uma das igrejas matadés na cidade, recebendo cerca
de 300 pessoas por dia, segundo dados dos arqigdossite desta igreja. Ja passou por
reformas e ampliagbes que contribuiram para seatarm ponto turistico da cidade,
atraido por sua beleza e obras historicas. Emeframtcontra-se, desde 1891, a figueira
centenaria, com a supersticdo de que a mulher dawvdrés voltas ao seu redor para

conseguir um marido.



llustragéo 1- Catedral Metropolitana de Floriarlig2007

* Imagem disponivel em http://cat.arquifloripa.org.b
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Percorrendo a cidade em direcdo ao Mercado puhpelas calcadas em estilo
acoriano, pelos(as) vendedores(as) ambulantegrpoas, lojas que vendem utensilios e
roupas, bem como objetos da cultura da cidade acheg a outra Igreja muito tradicional
na cidade que € a de Sao Francisco. Em 1745, ftindda a Ordem Terceira de Sao
Francisco, com o trabalho inicial feito pelo Irm&texandre de Santa Cruz, o qual
solicitou ao Padre Provincial que cedesse um espacigreja Matriz de Floriandpolis,
localizada em frente a Praca XV de novembro. Eealconstituiu a sede da capela Sao
Francisco de 1745 a 1815 (SOUZA,1981).

Em 1803, ocorreu a solenidade de lancamento dpeglra fundamental, no terreno
doado por Domingos Francisco de Araujo, com frgate a Rua dos Quartéis, atual Rua

Deodoro no centro da cidade. Segundo Cabral (1299:4ssa cerimonia ocorreu da

seguinte forma:

A procissdo € pobre, ndo ha musica, nem mesmocoénticompanhada pelo
povo que balbuciava as suas preces. Desce o Lemga, pela Rua dos Moinhos
de Vento, chega até a rua Nova dos Quartéis, @dstaiva armado um altar em
gue foi depositada a pedra, aos pés do Santo L@sseacerdotes cumprem as

fases do ritual, benzem-na, fazem as aspersdesisam-na, recitam as oracdes
prescritas.

Somente em 1815, a Igreja foi considerada congligdado que a mudanca da
Matriz para a nova sede se deu em 1851.

Atualmente, a Ordem Terceira de Sao Franciscopbnsavel pelo atendimento de
sete instituicbes de caridade, portadores de Aidsrculose, jovens carentes e recém-
nascidos, moradores do bairro Monte Cristo. Ergrastituicdes vinculadas ao lar estdo: o

Lar dos idosos de Sao Francisco, Casa de Oracdigari®e Santa Clara. Antigamente,
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também realizavam enterros e sepultamentos, quamdd925 foram transferidos para o
cemitério de Sao Francisco, no Itacorubi (Jorndloticia,199:7-8).

As primeiras imagens que a Igreja Sdo Franciscebeecforam a de Cristo e Sao
Francisco de Paula, em 1771, doados por um dekzotol789, a de Nossa Senhora da
Conceicéo; as posteriores datam do século XIXjmus sao de 1819(SOUZA,1981:88).

Ao longo de duzentos anos, a igreja sofreu pounssvencdes e reformas,
mantendo seu estilo barroco mesclado com o ne@daddo seu interior encontra-se o
colorido original das paredes, a delicadeza e #idpde do altar e diversidade de
imagens sacras. Possui poucas janelas, o qued@amndiente escuro, iluminado somente
pelas velas acesas pelos(as) fiéis e por uma sewleo62 anos, responsavel por abrir,
cuidar e pela venda de objetos religiosos neiortda Igreja.

Localizada no centro da cidade, € ladeada pelo mmeé pelo movimento de
pessoas que cruzam sua fachada. Em frente a ephiadgal, ha criancas de indigenas,
idosos(as), cadeirantes e outros portadores dessidades especiais, que ficam
diariamente pedindo esmolas, talvez por terem ia idé que os(as) fiéis da Igreja séo

caridosos(as) e solidarios(as).



37

llustracdo 2- Igreja S&o Francisco. Florian6polie 2

® Imagem disponivel em http://www.skyscrapercity.com
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Saindo da Igreja Sao Francisco e indo para a direedte da cidade, passando por
arvores, pombos, subindo ruas ingremes, chegaise @s pontos mais altos da cidade
onde esta a Igreja Santo Antdnio, localizada n@adre Schuler.

Em 1908, os Padres Franciscanos que residiam enmangxo da Igreja Sao
Francisco construiram a Igreja Santo Antonio. Eme61®i criada a Paroquia Santo
Antonio, através de decreto Arquiepiscopal, assinpdr Dom Afonso Niehues. Esta
Igreja possui como associacdes de assisténcia anubade, o movimento Mae
Paroquiana, Legido de Maria, Alcoolicos Andnimo$AAon, Comedores compulsivos
anonimos e Narcoticos Anénimos. Ha cerca de 50, &iosonstruido no mesmo terreno o
convento franciscano com o Centro de Atividadesdpais .

Inspirada em modelos romanticos, as janelas ségadas em arco, com tradicdo
medieval. Possui um jardim na entrada lateral dgdaglembrando o claustro medieval. No
seu interior, segue-se 0 modelo neo-romantico, j@orelas altas, compostas por varios
vitrais que conferem uma luminosidade mistica a mdmbiente (SILVA, 2002:38).

E menor que as outras Igrejas, decorada com singulie, mas com obras sacras
que atraem pelo colorido e disposicdo. Na entratixdl, ha uma senhora de 65 anos

responséavel pelo atendimento da secretaria da #Haroq

¢ Disponivel em http://san.arquifloripa.org.br
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llustracdo 3- Igreja Santo Anténio.

7 Imagem disponivel em http://san.arquifloripa.org.br
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Ao transitar pela cidade, pelas suagdgreom suas historias, cores, texturas, sons,
luminosidades, através de um olhar de estranhanssatite isto, compreendi que era
necessario estudar o estudo das imagens sacragnga tluracdo da cultura crista,
analisando tanto suas formas iconograficas come Busdes e usos nos contextos e
praticas sociais, politicas, culturais. Refletirs#osobre suas formas de encarnacdo e

producao no imaginario do sujeito catolico.
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1.2. O lugar de encontro com as imagens sacras: relagbde poder, fé e
devocao no imaginario das devotas

[...] a posicdo central da igreja ou catedral éave do tracado da cidade
medieval; dentro da sua area reduzida, as su&s toor as sombras que
lancam sé&o visiveis de toda parte, e a diferenctam@nho entre as
paredes elevadas e as pequenas casas que se amoatdese € um

simbolo da relacdo entre o0s assuntos sagrados dan@so

(MUNFORD,1961:64).

A ilha de Santa Catarina foi umas das principaidagode acesso para o Brasil
Meridional, constituindo-se em um ponto estratégieoa o Sul e a Bacia do Prata. Os
registros a respeito do povoamento europeu initddlha datam do inicio do século XVI.
A fundacdo efetiva de Nossa Senhora do Desterrosidm narrada como sendo de
iniciativa do bandeirante paulista Francisco Diathd em 1672 (CABRAL,1979).

O ponto mais elevado da cidade era de onde partanatrucdo dos templos
religiosos, para, depois, ser o seu entorno col@etas outras construcbes. O poder
religioso, representado pelas Igrejas nos centrbsnos, produziu a identidade da
sociedade baseada na ordem e nos mandamentos aja @atdlica, sendo esta a
responsavel pela organizacdo de eventos sociaiggirido praticas comportamentais,
legitimadas por uma discursividade homogeneizado@relata aos interesses
governamentais (SOUZA, 1999b:108).

As Igrejas desempenhavam um papel estratégicoidaale, proximas ao mar,
realizavam atividades de assisténcia social, gulposcissdes, encontros entre os(as)
moradores(as) tradicionais em Desterro; eram lggpega votar ou sessoOes eleitorais,

assim cada paréquia oficial tinha como sede unggdg,



42

[...]Jincluia um certo nimero de casas de residen@a com elas, crescia o
ndmero de votantes, que eram os eleitores do ponteino. As eleigcbes se

precediam nas sacristias das igrejas, centro emirda paroquia. (...) O

Presidente da sesséo jurava, apés a missa, solEgaogelhos, com a méao
aberta sobre eles, depositados no altar-mor. Juesgeitar a Constituicdo e as
leis do Império, promover o bem publico e cumpsrseus deveres, terminando
por dizer: “Assim Deus me ajude” (CABRAL,1979:445).

As Igrejas também realizavam, nesta época, 0 regi Obitos, nascimentos e
casamentos, interferindo na vida social e comuaittomo uma forma de promover a
reunido social e a oportunidade de se distraiverti.

A Igreja, assim como outras instituicdes, possgliag e procedimentos estratégicos
para manter e consolidar a organizacdo e a ideletida um grupo social, seja através da
determinacao de valores morais, modos de ser emgiorno de um “mercado linguistico”
(BOURDIEU,1989), que produz um tipo de sujeito @armizacéo social, passando pelo
corpo e pela alma de seus(suas) fiéis. E esterdssacramental e do divino que a Igreja
busca manter e ao mesmo tempo domesticar, atrav@ndtituicdo de simbolos e praticas
pertencentes a esfera do religioso, que legitinlacdes de poder hierarquicas e
tradicionais. A experiéncia com o0 sagrado move agrpesejos, 0 espirito do sujeito que
exerce sua fé em contato com seu Deus. Para Darkfi€P6:24), “as coisas sagradas sao
aquelas que as proibicdes protegem e isolam. Aagqrofanas, aquelas a que se aplicam
essas proibicdes e que devem permanecer a distisc@imeiras”.

O sagrado estaria em oposicédo ao profano e taganoma prépria vida social, a
relacdo do homem com sua sociedade, seus valagsad. E através da experiéncia do
homem com sua realidade que ele obtém a consciéagia pertencente a este mundo,

cultura ou religiao,

[...] pela experiéncia do sagrado, o espirito apfea a diferenga entre o que se
revela como real, poderoso, rico e significativop gue € desprovido dessas
qualidades, a saber, o fluxo cadtico e perigosocd&sas, as suas aparicdes e
seus desaparecimentos fortuitos e vazios de s6@dBREIA, 2002:12).
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Ao mesmo tempo, essa experiéncia entre o sagradowafano transcende o limite
do que pertence ao real e ao irreal, sendo adeligima construgcédo social concebida em
um campo de disputas e de discursos construidespada cultura, onde suas “verdades
divinas ou sagradas” sdo negociadas, dribladasartanjadas.

E nos templos e santudrios que se encontra urfidag diferente da “natural”,
do cotidiano, algo Unico, que se constitui comotgmeente a um lugar sagrado,
reproduzindo o mundo celeste e paradisiaco, ortdmpo parece estacionar e retornar ao
instante da Criacdo; como nas falas das mulheoegsponderem sobre seus sentimentos
ao estarem dentro da Igreja:

Me sinto bem, aliviada(M .47 anos);Sinto paz ao olhar para as imagens
sacrasf.G.37 anos) Me sinto feliz e tranquila, diferente da violéamctlo mundo la
fora(I.N.53 anos) E um ambiente acolhedor e espiritUal&.60 anosYEncontro aqui
siléncio para rezar e I|€D.C.39 anos). Como também, I|hdsaz paz, amor,
espiritualidade, como se revitalizassemos nossgms@..A.57 anos).

Sentimentos que se complementam no momento do teo@mm o mistério, uma
adoracdo em contraste com o medo que fascinaiges#ja pelas imagens sacras ou pelo
siléncio do local. O tempo da Igreja exige que sédenha pressa de rezar, “a escuta e a
meditacdo alimentam-se de siléncio, apds a esaufalhvra e a concentracao no mistério,
€ natural que o espirito se eleve para o FRosarium Virginis Maria@002:15).

Sons e objetos que fazem parte do conjunto de #mlgoie produzem o sujeito
catdlico, desde o momento que ele entra no tenfgetop sinal da cruz, escolhe um lugar

para sentar-se, ajoelha-se em frente a imagengdm@) Santo(a).
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Com a distribuicdo dos objetos dentro dos santsiada forma de sua arquitetura,
das suas oracOes, a Igreja produziu uma linguagernOkca propria para manter o
espirito do(a) fiel vivo, é “gracas ao simbolo, quexperiéncia individual é ‘despertada’ e
transmudada em ato espiritual” (ELIADE, 1991:22Y)que identifica e confere aos(as)
cristdos(as) uma doutrina religiosa.

Buscar compreender e desvendar um simbolo colaageito em um estado de
transcendéncia mistica, pois € através dele gpeosara a comunicacao e o conhecimento
sobre o sentido do mundo, o que “contribui fundaalerente para a reproducao da ordem
social” (BOURDIEU, 1989:10). O simbolo pode se nefeanto a um som, objeto ou sinal
que representam algo importante que esta auseatiEjgre significado perante uma
realidade cultural que o elabora. E através dascpsaculturais que os sujeitos instituem
modos de compreender e representar a si mesmasoeieglade em que vivem, com a
producao de significados; como a linguagem e ostod)j que ao se apropriarem destes
signos, atribuem valor aos seus sentimentos e ,asifigsndo-se e sentindo-se pertencente
a um grupo (HALL,1997D).

A arquitetura do templo confirma este simbolismrepresentacdo do lugar como
um espaco do sagrado. A cada passo que o(a) fieb ddterior da igreja ele(a) estd em

uma parte do “mundo celestial’, sendo que:

[...] as quatro paredes do interior da igreja siimam as direcdes do mundo. O
interior € 0 Universo. O altar € o paraiso. A pamaerial do altar denomina-se
também porta do paraiso. As quatro partes do amtéia igreja simbolizam as
quatro direc6es do mundo” (ELIADE, 1992:58).

Quanto mais o homem est4 sob o poder do sagrado.estd a margem de si

mesmo, “0 sagrado é o obstaculo por excluir a keadade. O homem sé se tornara ele
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proprio quando estiver radicalmente desmistificafl@ando tiver matado o ultimo Deus”
(ELIADE,1992:165).

O discurso da Igreja Catolica acaba por sacramemtaagrado afirmando a
autoridade e a permanéncia do ritual litargico.axés deste espetaculo ritualistico, a
sociedade se constitui a partir de um tipo ideabuieito e do seu imaginario social e
religioso, com imagens e valores normativos pr@&pda Igreja e de seu templo, onde “o
imaginario social € uma peca efetiva e eficaz dpafitivo de controle da vida coletiva e
em especial do exercicio da autoridade e do po@@AZCKO,1985:310). Ao se
ajoelharem, levantarem as maos, ficarem de pé éennteados momentos, agradecer e
louvar como fazem as mulheres observadas duramtebracdo da missa, elas estdo
participando de um ritual padronizado por uma cddade religiosa.

A sacralizacdo do espaco da igreja vem contrapmaréter profano em nome da
sociedade perfeita, baseada em valores moraisyéatrde praticas devocionais de
disciplina de seus corpos e almas. A prépria Ig@g#dlica de Santa Catarina incorpora
seu papel politico e nacionalizador, na “criacdovdres e de projetos de vida que
apareceram como realidades Unicas na concretizigdmovo mundo e na consciéncia
individual”. Estas préaticas de normatizagéo e &igiia podem ser evidenciadas a partir de
1950, quando a Igreja Arquidiocesana de Florianiggol responsavel pela administracédo
de hospitais, hospicios, asilos, leprosarios, tinglies de ensino que produziram um
determinado tipo de sujeito, consciéncia e verdadbse si e 0s outros, através de seus
ensinamentos, regras, praticas e discursos. (SQ1988a:74).

Estes(as) fiéis sdo nominados(as), localizados(dentificados(as) por suas

assinaturas no livro Ata presente na porta de dmtda Catedral Metropolitana de
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Florianopolis, desde 1970, deixando seus nomesstresy marcas e lembrancas de
momentos de devocao e agradecimento a Deus.

A instituicdo Igreja acaba exercendo um papel dgtitear o discurso social,
politico e cientifico vigente, gerenciando e colaindo condutas, valores como no

exemplo publicado no Jornal O Apdéstolo de Floriaiigpem 1946:

A jovem Germana Durverseau morreu de pneumonizguesa da indecéncia no
seu modo de vestir-se. Eis as tristes declaragieseg em seu leito de morte:
“Sou uma vitima da moda. O desejo de mostrar-mdepeme..Fui educada no

regaco de uma mae piedosa...era Filha de Mariald®emeu Deus! Perdao!

Sou culpada por meus escandalos. Diga a minhasaapagodas as mocgas que
eu morri vitima da moda e |lhes peco que nunca sesrAndalo por seus

vestidos indecentes.

Para Foucault (1995:237), “ndo é apenas uma foer@oder que comanda, o sujeito
deve também estar preparado para se sacrificarvjpidae pela salvacdo do rebanho”,
sendo ainda, “incitado a produzir e fazer proliferaliscurso sobre o estado de sua alma e
os desejos de seu corpo” (DREYFUS,1995:193), cam@fjovem Germana ao publicizar
seu relato e produzir um discurso em consonancia @® valores e preceitos éticos e
religiosos da época. As imagens e a arquiteturaigtegas também contribuem para
disseminar e legitimar esses discursos.

Para ele, também, “os discursos ndo eé@mbinacbes de palavras que
representariam as coisas do mundo. Eles ndo sjontmre signos, mas praticas que
formam sistematicamente os objetos de que falar@8715b6). Os significados que
compdem os discursos sO existem a partir do momantque sdo enunciados, ou seja, 0
significado ndo existe antes de ser citado. Osudiss, por sua vez, mais que descrevem
as coisas do mundo, fazem-nas existir. Eles cria@ioesentido para a realidade em que
nos encontramos, € através dos discursos que afiatanos as verdades da nossa cultura.

O discurso da vida, dd movimento, sentimento apacsocial e também ao corpo fisico.
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Ao se ouvir o som da grande porta céatreindo, o olhar foca a imagem do altar
central, com seus simbolos ritualisticos, a Bildiaalice, a toalha, a vela, as flores, o
tapete vermelho representando o sangue de Crigioredlor, observa-se uma vasta
variedade de santos(as), com suas vestimentasdesla@ suntuosas. As paredes e altares
sao decorados com detalhes que brilham com o elusanaios de sol pelos vitrais da
igreja. Ali se encontra a experiéncia mistica, adpcdo da devocao, da fé, a fusdo do

sagrado com o profano.
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llustracdo 4- Altar- Central. Igreja Santo AritdRlorianépolis.2005

® Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos Aa¥,
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SRV
llustracdo 5- Altar- Central. Igreja Santo Antﬁﬁiorianépolis.20097

° Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos Aa¥,
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A imagem de Cristo pregado na Cruz retifica qu2eas na cruz € uma maldicao
sobre a vida, um indicativo para se redimir, atsad@ castigo, do pecado, da absolvi¢ao e
da purificacdo; assim os simbolos religiosos sagratamatizam tanto valores positivos
como negativos, ha existéncia do bem e do mal rdlito que existe entre eles
(GEERTZ,1989:96) As cores vermelhas presentespeida no altar lembram o sangue e
o amor de Jesus, mescladas pelo branco da pazpertdi@acdo, com as flores que
significam o amor divino, Maria como Rosa perfumadalivina, o Paraiso ou Eden
(CARR-GOMM,2004:97).

A pratica cristd € fundada através do sacrificdaador de um homem santo, mas
com 0 corpo ensanguentand&ste € o meworpo, este € 0 meu sangudisse Jesus,
segundo o Novo Testamento, durante a ceia. Eda &dembrada na hora da celebracéo
eucaristica, durante a realizacdo das missas ngadgo sangue € elevado perante todos
dentro do cdlice, erguido pelas maos de um homeRadre, e mantido a distancia do
sangue impuro do(as) fiéis (LE GOFF,2006:39-40pd_que assume tanto representacdo
divino quanto humana, através da imagem que celeld@ e morte, encarnagdo e
crucificagdo, passivel de sofrimento e transcerndénc

As dores de Cristo e seu corpo, expressando tadmaetirio e morte, produzem
sentimentos de contemplagdo, mas também de esteadiente das outras imagens com
representacdes de serenidade e beleza, o queessx@m um depoimento de uma devota
ao ser guestionada sobre o que sente ao obsesamesgem (fig. 05)A Unica imagem
gue nao gosto é a de Jesus na Cruz, ele parece dent € muito triste, parece estar
morrendo(R.M., 33 anos). Vida e morte confundem-se, a re@iempela morte € expressa

através do corpo sem vida de um Santo.



51

Todas as imagens integram o simbolo ded&ragreja- o Altar, lembrando que a
concentracdo do poder, em um sO lugar, € destiaadieterminados sujeitos, quando o
Imperador Constantino em 311 d.C. atribuiu a Igr€jastd o poder do Estado; a
exploracdo do imaginario através das artes visoanstituiu um instrumento didatico
pedagogico do clero (GOMBRICH,1999).

O altar constitui-se de um palco de disseminacdontie moral cristd produzindo
sujeitos, homens e mulheres, fiéis a sua IgrejasaaaPatria. O altar € um dos quatro
elementos fundamentais do espaco liturgico, os desda: a mesa da Palavra, o espaco da
assembléia e a cadeira da Presidéncia. Cada qumal st@ dimensdo simbolico-
sacramental, com seu sentido teoldgico-litargic@®. significado da palavra altar em
hebraico mzbeahsignifica “lugar onde se sacrifica”. O Cristiamis ira utilizar o termo
mesa, para representar a Eucaristia como celebdag@eia do Senhor (PASTRO, 1998).

A partir da oratéria do Padre € que seus discyssgsam a se tornar parte da
experiéncia dos que o ouvem, pois “as palavrasugend sentido, criam realidades, e as
vezes, funcionam como potentes mecanismos de isaig@d” (LARROSA,2002:21). A
encenacao e a aceitacao da autoridade religioeanfparte do ritual religioso da missa,
através do reconhecimento daquele que detém o, sabsrtambém da crenca atribuida
pelo grupo; “ndo basta que ele seja compreendigedso que seja reconhecido enquanto
tal para que possa exercer seu efeito” (BOURDIEQGI®L). E através da autoridade que
o discurso interpela os sujeitos, materializandersenultiplas representacfes que supdem
modos de 0s sujeitos relacionarem-se com o0 sab@meo conhecimento, desta forma, as
relacbes s&o estabelecidas no interior da ingduicom definicbes de padrdes de

comportamentos proprios de acordo com 0s inter@sspsopria instituicao,

O fiel vai a Igreja; ndo precisa conhecer o celelgrau o confessor, basta-lhe
receber a eucaristia ou o sacramento da penitémcielacdo é andnima e cada
um desempenha sua func¢éo.(...) por um lado o elejuem cabe a geréncia do
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sagrado e a conducdo da vida eclesial e por outrmaasa dos fiéis
(BOFF,1983:463).

Para Foucault, os discursos sdo, em sua matedalidanstituidores de sentidos,
fabricadores de realidade, estdo ligados a quést@onstituicdo dos sujeitos, sendo estes
efeitos discursivos. O que estd em questao, portérue as praticas de poder e 0s jogos
de verdades séo produzidos pelos discursos e do®wam funcionamento nas praticas
institucionalizadas. Entédo, 0 sujeito aparece coesoltado da articulacdo entre, de um
lado, as préticas institucionalizadas que o cagade outro, as praticas discursivas que o
posicionam, nomeiam, produzem, julgam, evocam, )ddesificam, hierarquizam,
enunciam e o orientam. E é sobre o corpo queaalgxerce o controle dos gestos na
realizacdo do ritual litirgico, do espaco na disfigdo do(as) fieis e das imagens e do
templo pelas suas celebrages, rituais, comem@acoe

Essa visdo hierarquica, de quem fala e os(as) gueng demarca a linha divisoria
entre aquele que fala por Deus; seu porta-voz iaathy e os(as) que, em submissao,
escutam-no, constituindo uma diferengca também noitérsocial. Este homem, a figura
do Padre, que est4 na posicdo mais alta e ceatrigreja, observa e controla a todos(as)
presentes, iluminados pelas velas do local, poisZ'& o olhar de um vigia captam melhor
gue o escuro que, no fundo, protegia. Assim, oviddo vigiado néo cessa de passar de
um espacgo fechado para outro, cada um com suds(FRJCAULT, 1979:210). O
discurso religioso utiliza-se, portanto, de fatomrepriamente religiosos, como a fé,
crenga, rituais, como de seus artefatos culturagstisticos presente no cotidiano das
cidades como mecanismos de persuasao e controlsuggos, produzidos dentro de
estruturas de poder histéricas que se consagramonamtivas e praticas legitimadas por

esses sujeitos.
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As imagens, dentro da religido, desempenham a dudedexpressar diferentes
visdes sobre o0 sagrado, o profano, o sobrenatud#@moniaco, e de informar sobre o que

€ considerado santo(a) ou pecador(a), pertencert@uaou ao inferno,

O realismo da pintura religiosa cristd conquistouitos adeptos e fiéis,
misturando, sempre, as realidades representadas rarrativa histérico-
biogréfica, da qual tradicionalmente lancava maa) @ iconografia e as
figuracbes de memoéria podem complementarem-se eyrertempo de longa
duracdo permanecer (...) determinando julgamerftmsnas de organizacéo
social, visbes de mundo, valores, praticas cotadian(...) O intuito era
demonstrar como algumas dessas representacbesdagestanpostas e
alimentadas pela Igreja, ajudaram a controlar emdtar o comportamento de
homens e mulheres em vérias partes do mundo (PR00R:36-52).

O uso de imagens, seja através de obras de appatdea ou do cinema, constitui-
se em uma forma de transmitir prazer, informacéohecimento sobre cultura, histéria,
religido, como também, a possibilidade de se temaobjetos de devocéo.

As transformacdes dessas imagens ao longo da idistsé@o uma importante
evidéncia para os(as) historiadores(as), a pasdiruth contexto determinado, cada
representacdo artistica possui um significado ng&do que transcende a simples
ornamentacédo, tornando-se acontecimento e docurh&ttmiograficos. Assim, “pinturas
que foram realizadas para despertar emocgOes podgurasnente ser utilizadas como
documentos para a historia dessas emocdes” (BURRE:R0).

As imagens desempenham, também, um papel de meabagioire os sujeitos e o
mundo, com valor representativo, ou seja, vincuasel ao dominio do simbdlico. As
imagens séo percebidas pelo(a) receptor(a), quaadm parte do mundo reconhecido nas
unidades culturais, sendo que sua heterogeneidadiarsuas diferentes possibilidades de
significacdo dentro do contexto deste(a) receptoRacorrendo ao significado do termo
imagem, do latimmagqg

[...]Jdesigna a mascara mortuaria usada nos funesafmtiguidade romana. Essa
acepcao vincula a imagem, que pode também seregtesu a alma do morto,
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ndo s6 a morte, mas também, a toda histéria daeades ritos funerarios
(JOLY,1996:18).

Desempenhando, portanto, um valor simbdlico, tambpistémico e estético, ou
seja, significam as relacfes que 0s sujeitos dstabm, a partir das imagens, com a
realidade, pois, “foi no campo da estética que 8depver 0s sujeitos refazendo,
incorporando novas condutas, estilos, lugares ddste freqientados, homens e mulheres
modernos” (FLORES,2006:16).

E através da imagem que o sujeito pode “vivenaiaparaiso perdido, deixar-se
seduzir por artefatos estéticos, objetos visuaisatiemonio ou de memoria que produzem
modos de ser e de pensar, dentro de um mundo cima@stido de poder e de diferentes

formas de agenciamento dos sujeitos e de suadisigigides pois,

[...] 0 homem, ao invés de se servir de imagendusigdo do mundo, passa a
viver em fungdo das imagens. Ndo mais decifra asscela imagem como
significados do mundo, mas o préprio mundo vai eemivenciado como
conjunto de cenas” (FLUSSER,2002:99).

As imagens produzem e veiculam saberes, elas nadadEpendentes, pois sempre
estdo ligadas a um determinado regime de podeanimando experiéncias, induzindo o(a)
espectador(a) a ver algumas coisas e nao outrasceexlo uma pratica discursiva,

produzindo e reproduzindo identidades, culturakeelogias,

Aprender a olhar é racionalizar e estabilizar tamtolhar quanto o espaco. E
acostumar o olho a deslocar-se ordenadamenteabzfimede forma conveniente,
a capturar os detalhes significativos. E tambénvexter o espaco, uma simples
cintilagdo, em uma série de contornos, de formaenfeeciveis, de fundos e
figuras, de continuidades e transformacdes. Umradacado é um olhar que
sabe onde e o que deve olhar (LARROSA, 1995:80).

A estética pode ser a caracteristica fundamentarda mas a funcao estética
avanca sobre o dominio do campo artistico e podeagfestar em outros campos e

circunstancias da sociedade humana. Os limitestéiaa sdo dinamicos e dependem do
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contexto social, cultural, geografico e temporalquando se tenta estabelecer fronteiras
entre o0 que € arte e 0 que nao € e entre 0 estptide-se estar estabelecendo parametros
gue sao de nossa cultura, com nossas lentes desatlnocéntricos.

Na arte sacra e em seu culto, coexiste o religeoso estético. Por sua vez, a
natureza, o fendébmeno sem a interferéncia culté@reipaz de produzir o mesmo efeito que
uma obra de arte produz em quem a aprecia. Oaestpira Mukarovisky (1988), ndo é
universal, Unico, sua funcdo ndo esta nos dominidisiduais, mas sim na esfera da
coletividade humana. A esfera do estético estéangpo da consciéncia coletiva, que por
sua vez é um fato social, que € exterior, genaraiz coercitivo e objetivo em uma
determinada sociedade.

Assim, os efeitos da obra de arte estdo nas fodmascepcdo e nas praticas dos
sujeitos que a observam e séo interpelados pebgeims. Aquele(a) que olha produz uma
pratica discursiva, é seu(sua) interlocutor(agrpeta e atribui significados as suas cores,
formas, texturas, luminosidade, compartilha expeigs e histdrias. A imagem, por mais
diversa que seja, foi produzida por alguém, possua intencionalidade temporal, uma
época, uma histéria, projeta representacoes, oflgue sdo ofuscados em um(a) outro(a)
espectador(a).

Nosso olhar foi culturalmente gerando, aflorand@sediferentes modos de ser,
segundo atribuicdes de sentidos culturalmente gidds. O objeto, ao ser olhado, torna-
se 0 proprio sujeito em um processo de ver a simoggvelar-se, “como um dispositivo
gue desencadeia revelagOes, emocoes e recordaffoem)do subjetividades individuais e
coletivas” (SOUZA,2006:212). O olhar do(a) devojo(deixa persuadir-se pela
procedéncia histérica e contextualizada de cadagema gerando um processo de

comunicacao e de afetos entre a obra e o(a) ret@pto
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Para Joly (1996), a imagem pode ser consideradsigmo iconico, pois forma uma
relacdo interpretativa e representativa com seet@bgalém de possuir signos plasticos e
linglisticos, isto é, ela é representativa na needich que se utiliza de um processo de
semelhanca entre o que € fabricado e 0 que é gravaimagem fabricada imita um
modelo ao ponto de torna-lo uma iluséo do real.

Por sua pureza, brilho e simplicidade atraem ossoliem como revelam sentimentos
e desejos de uma das entrevistadas sobre as imsgemns femininasSao lindas, adoro
admira-las, sei a vida de cada uma e para quemredada auxilio(L.M.47 anos).

Objetos de veneracdo, comemoracdes, missas, dpapdesiessas, 0s(as)
Santos(as), dentro da arte sacra, abrem espaco gagrado e o profano, com festas que
misturam o colorido e a masica, historias de vidadtrega, sacrificios, culpa, pecados e
peniténcias; personagens dispostos em uma cengtaepd simbologia, misticismo e
atributos terrenos. Sendo a figura do(a) Santafamodelo guia, um sinal de Deus que
merece honra e veneracao (BEINERT,1990:22).

Nas Sagradas Escrituras, Santidade é a qualidadealé divino. Deus seria, dos
Santos, 0 Unico absolutamente Santo. A idéia dddsae, com os profetas, também
adquiriu sentido relacionada a moralidade e aaiasdi com a difusdo do cristianismo, a
nocéo de santidade se tornou um elemento de granpaetancia para a compreensao de
certas civilizacdes e épocas. Ser Santo(a), paedaticismo, € uma atribuicdo da Igreja,
por meio de um processo de canonizacdo, aquelep{as3e destacaram pela realizacao
comprovada de milagres e por serem exemplos decvisk@ e digna; as santas também
eram casadas e maes, com bom casamento e umah@@dade méritos e dignidade
(DUBY,1988:101).

A partir do século XVI, o culto aos(as) santos&esilifundiu,
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[...] a multiplicidade de devocdes, constituiu-se forte elemento da expressao
religiosa colonial. Cada devoto montava seu promamtedo, nos oratérios
domésticos ou quarto dos santos, comecando comoNgesshor e a Virgem

Maria, com suas varias invocacfes e complementy®isl com seu anjo da
guarda, além de seus santos protetores(JURKEVI0&.28).

Desde os primeiros tempos do cristianismo, a Virgania, os apostolos e Cristo

eram 0s Santos mais venerados pelos(as) fiéis. I€pas, oracdes, cantos, “simpatias”,

promessas,

“0 devoto ndo precisa da autoridadssiastica para cultivar seu santo de

devocao. Ele o elege e se sente eleito por ele,etemrealiza uma sacralizacdo simbolica

da vida cotidiana” (Id., ibid.,199).

E através da devocio aos(as) santos(as), queaaladeifala de si, desde as suas

formas para converter e disciplinar os(as) escfaspsunindo suas diferentes culturas e

etnias, em nome da celebracdo, representada ndarteca, onde, “um ideal moral,

religioso e poético ganha expressdo estética emntrevida comum e a arte”

(MONTES,1998:104).

As representacdes artisticas dos(as) santos(amitéra entre a arquitetura da

cidade e a intimidade dos quartos e salas das,cesasolando espacos publicos e

privados do(a) fiél, sua moral, conduta e costuemsnome da virtude, da fé e da

modernidade em toda a sociedade da época, comoviadta de Sarmiento:

O espirito de inovagdo de minhas irmas atacou egoid® aqueles objetos
sagrados. (...) Aqueles dois Santos, tdo gran@lesjeihos: Santo Domingo, San
Vicente Ferrer, enfeitavam decididamente a par8deminha mée permitiu que
os retirassem e fossem postos em um dormitéri@siita tomava um novo
aspecto de modernidade e de elegancia refinadgu@cra sob a sedutora
forma de bom gosto que se introduzia em casa a ndodaéculo XVIII
(SARMIENTO, 1979:136-137).

A ornamentacdo dos(as) Santos(as) dentro do esloalgy também seguia regras

de etiqueta, como o local mais apropriado do d@téio altar, a disposi¢cdo dos quadros
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com imagens de santos(as), o que conferia aogas{ssias) moradores(as) bom gosto e
modernidade.

Em Santa Catarina, a partir do século XVIII, a dgwoaos(as) santos(as) decorava
oratérios nas familias burguesas e, nas menosefeidas, a imagem do(a) santo(a) era
exposta na parede da casa (SERPA,1997). Este sitm@blico também se expande as
casas e demais instituicdes, afirmando uma reldg@ursiva de poder entre o Estado
nacionalista, por exemplo, e a Igreja; como crieraesescolas e nas paredes das casas, a
Biblia aberta com imagens de santos(as) ao seueetaltares nas casas etc. Este cidadao
catdlico é forjado dentro de um ideal, a partirl®30, no Brasil, de sujeito trabalhador,
saudavel, honesto e crente a um Deus.

Ainda hoje esta pratica pode ser evidenciada comsodepoimentos das mulheres
entrevistasSempre fomos muito catoélicos, na casa de meudiphe uma Biblia sobre a
mesa da sala e na minha, hoje, ainda tenho a me3ibka. (A.C.65 anos);Tenho
algumas imagens de santas em casa, g@s$o de vé-las aqui na Igreja mais de perto e
poder tocar nelas(A.R..62 anos)Sou muito devota, tenho santinha®m casa em um
pequeno oratoério na cabeceira da canaK.70 anos).

A afirmacédo “sempre fomos catélicos” também postbique analisemos a
questdo do pertencimento, que da pistas do quese&o S6 se pode dizer o que se é a
partir do que ndo se €; esta mulher ndo €&, endadjta, crente etc. Identidade e diferenca
se constroem em um processo conjunto, pois acabtom@ndo a norma pela qual nos
descrevemos por aquilo que ndo somos, tanto aiddeet como a diferenca sé&o
construidas culturalmente.

Objetos de cultos, adoracdo, as imagens de sasitasaconstituem em agentes

disseminadores da cultura crista e da experiénd@desejo do toque. Suas cores, formas,
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estética atraem o olhar e a vontade de toca-lp$éasxaltacao pictoria do corpo constitui-
se de uma erdtica da pintura” (ARASSE, 2008:564).

Os espacos dentro da Igreja séao distribuidos comtorio e a capela em torno das
imagens de santos(as). Esse percurso dentro da Ejée o altar com a imagem do(a)
santo(a) é demarcado por relacdes de poder erignem e o(a) santo(a), a Igreja e a

mulher, a Igreja e o povo. Segundo Hoonaert (1983;2

[...] a propria construgdo de igrejas no Brasil portugpégia desta mesma
dialética entre o poder central, nas maos dos dalogderra, e um poder
marginalizado, expresso pelo esforco comum (mytido povo. Algumas
igrejas sdo evidentemente construidas pelo podéate

A ocupacdo do espaco da Igreja, pelos(as) fiéis(asp santos(as), também é
evidenciada, para Hoornaert, na distribuicdo €aorasas de se ocupar os lugares dentro da

Igreja:

O recinto central é reservado as mulheres, quenfiegachadas ou ajoelhadas,
num plano mais baixo do que o dos recintos late€agsrecintos laterais, num
plano mais elevado, sdo reservados aos homensdwm®mens livres, que
ficam em pé, simbolizando assim sua posicéo cafsiita, tanto diante do clero
como diante das mulheres e dos escravos. O espactoreo da porta é
reservado para os pretos e escravos em geralicqme também em pé, espiando
0S santos, como o0 povo costumava dizer. Essabdigio dos lugares revela
uma situagdo de separacdo, de discriminagdo, deeiir@s que ninguém
ultrapassa (1983:294).

A Igreja Catdlica também teve uma relacdo confitucom a exposicdo de
imagens de santos(as) nos altares das igrejasnteuca Império Bizantino, entre os
séculos VIII e IX, a disseminacdo e o culto de iemsgforam proibidos pelo interdito da
imagem, seus(suas) adeptos(as) eram executades@s)obras de arte queimadas em

praga publica. Segundo Machado (2001:10-11):

Uma terceira investida contra as imagens ocorr@igéculo XVI, ja na ldade

Média, com a Reforma protestante, causando novanaedéstruicdo dos icones
e a perseguicado dos adeptos. Embora a Reforma setthéogo absorvida pelos
imperativos da modernidade e do progresso tecrupgiela permaneceram a
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desconfianga com relagdo as imagens. As igrejategtamtes ndo sO ndo
admitem imagem alguma no interior de seus templussecasas dos fiéis, como
também acusam os catélicos e os ortodoxos de sel@airas por prestarem
culto as imagens e as esculturas. Os catélicogamjeas imagens durante a
Quaresma. Eles encaram com profundo temor a cresdeterferéncia das
imagens na vida cotidiana de seus fiéis, atravésales de comunicacao como
cinema e a televisdo. Até fins da primeira metadeséiculo XX, catélicos,
ortodoxos e protestantes, nao admitiam a preseniid nas salas de cinemas
ou na frente dos televisores.

Essa adoracdo aos(as) santos(as) era considewdaiadpor retirar a honra de
Deus, pois um dos dez mandamentos diz: “Nao faaés { imagem de escultura, nem
semelhanca alguma do que ha em cima nos céus, méaix@ da terra, nem nas aguas
debaixo da terra. Ndo as adoraras, nem lhes d#@ ¢Ex 20,4-5), dando énfase a
intelectualidade sobre a sensualidade. Mas na ipr@piblia apresenta exemplos de
tolerancia para obras com finalidades estéticasiocem Exodo 25,18-19; “ Faras dois
querubins de ouro, de ouro batido, nas duas exdeatas do oraculo”.

O repudio as imagens foi superado com o ConcilioTdento (1545-1563),
reafirmando a importancia de imagens sagradasgpdigsseminacao da religido crista e de
seus dogmas. Para os protestantes somente no 3@&dlila beatificacdo se constituiu

numa fase anterior a canonizacao dos(as) santoBés)a tradicdo Catélica:

Cada um dos Cristdos Catélicos devem ter santa®giaok para quem orar vez
por outra, e que indubitavelmente teriam um pdedicimteresse pelo nosso bem-
estar, ajudando-nos em épocas de dificuldade. Beded Santo cujo nome

tomamos no Batismo ou na Confirmacao; pode semtoSsdroeiro da Patria,

paréquia ou igreja; pode ser um Santo que vivegisunstancias similares a da
vida da proépria pessoa, ou pode ser simplesmentBamnto cuja vida e carater a
pessoa admira (LUCAS,1969:419).

A imagem do(a) santo(a) expressa a busca de sdgeepleno,divino, o reencontro
com o grande Santo, pddeus criou 0 homem a sua imagem e semelhahgaimagem
que se torna dona de nds, que nos aprisiona amservada, por suas representacdes de

sagrado, belo, modelos de homem, mulher e farag&m,
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[...]familia e Igreja se articulam em linhas decgore operam entre sujeito e
discurso. (...)aparando arestas, lapidando asne&l® atravessando as mais
diferentes camadas do corpo até que se instale a&de que pareca vir

naturalmente dele; até que, enfim, passe a sengdiavelmente o prdprio corpo
(FRAGA,2000:114).

A mensagem é revelada pelo olhar,a beleza didide das imagens expressas
pelos seus rostos e gestos representam tanto sgria@@mo sua redencao.

Na maioria das Igrejas Catdlicas, € a imagem detccrucificado a central, como
na figura 05, onde o olhar de Cristo defronta-sen @ olhar do(a) fiel/lespectador(a),
interpelando-o(a) a olha-lo como algo proximo da alidade, quando o(a) fiel se ajoelha
perante ela, “a imagem literalmente se inclina pardiéis, tudo o que eles tém a fazer é
ajoelhar-se em massa e abaixar os olhos, comoogadds por um olhar insustentavel”
(DIDI-HUBERMAN,1998:152). Poder que nos afrontadmmonstrar os conflitos sobre o
corpo, seja a imagem da perfeicdo do corpo dedd¥isho mesmo tempo, seu sangue e dor
expostos, com a representacao da morte.

E ainda, quando os olhos da noiva sdo ofuscadass pelagens dos vitrais
presentes na Igreja Santo Anténio (figura 06), diada até o altar, pelas flores que
representam a dama ideal a qual todo cavalheirgjades colher na Idade Medieval; seu
corpo atua como filtro pelo qual atravessam asslues vitrais sagrados marcados por

historias e discursos religiosos.
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llustracao 06- Entrada da Igreja Santo Antoniori&f@polis.2007

Fazendo o percurso entre as igrejas @airevistar as mulheres, encontrou-se em
seus interiores, imagens sacras populares e equtigibuidas em altares, representando

santos(as) de devogéao para os(as) fiéis que agefrem.

1% 1magem fotografada com Cristiane de C. Ramos A0y
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llustrac&o 7- Altar-lateral da Igreja S&o Franigeloriandpolis.200%

Ao observar a imagem do altar lateral da igreja, rgsresentacdes dos(as)
santos(as) percebe-se na sua sincronidade de nglikposicdo, cores e formas,
simbologias, cédigos culturais d&atusou classe sociais, pois é o conjunto das obras que
produzem seus significados. Encontramos permargnoia trajes dos(as) santos(as) que
cobrem o corpo com todo seu peso, espiritualizandoeliminando-o, onde o vestuario
enfatiza um ritual social e cultural que se matéfemtravés de sua fungéo signa, para
Barthes (2005:364):

O homem vestiu-se para exercer sua atividade mignte. O uso de um
vestuario é fundamentalmente um ato de significagdtm dos motivos de
poder, adorno e protecéo. E um ato de significag@o, um ato profundamente
social, alojado no proprio cerne da dialética deseslades.

™ Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos Abud.
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O cinto assume papel de demonstrar o simbolo Qugp@e o traje em uma
determinada cultura, simbolo de honra, virgindadsuncdo. O cinto fechado, apertado,
significa a justica e a fidelidade, como em Isdias5: “A justica sera o cinto dos seus
lombos e a fidelidade, o cinto dos rins” (PALLA,P99

A cabeca coberta identificava as virgens; os pésalgos revelam santidade,
pobreza e humildade, passando a identificar o(@p&) com Cristo e suas vestes simples
e seguindo seu exemplo, “N&o leveis nem bolsa ramola nem sandélias” (Lc 10,4). O
branco presente nas vestes significa vitoria, jgagio e boas obras. O vermelho o intenso
amor; o verde juventude e esperanca. As maos esasnoencdo e acolhimento, as méos
sobre a face indicam melancolia (PALLA, 1999).

Por terem sido humanos(as), os(as) santos(as)raanrse mais proximos(as) da
vida dos(as) devotos(as) e, por isso, suas vidamglde virtude e graca; também se
tornaram simbolos de devocgédo e exemplo. Em pestpiiagpela Folha de S&o Paulo em
06 maio de 2007, nas paginas 03 e 04, 49% da prfuulde brasileiros(as) dizem ter
um(a) santo(a) de devocéao e 18% tém preferénciblpssa Senhora Aparecida.

Em Santa Catarina, especificamente, foi a partisélculo XIX que imagens de
santos masculinos ganharam maior culto, a de Séast& e a de S&o Francisco,
padroeiros contra as doengas e a pobreza, penodpe a ilha esteve assolada por pestes

e males. Acerca das imagens sacras no Brasil, B&#:31), ressalta:

As primeiras imagens do Brasil sdo portuguesasjagincom os primitivos
colonizadores. Este fluxo de imagens iniciada coatmaada de Pedro Alvares
Cabral foi engrossando a medida que a divulgacdé Gatdlica se ia alargando
com a formacdo dos nulcleos populacionais. Durastsézulos XVI e XVII
vieram imagens portuguesas e espanholas durar® asos de unificagdo da
Coroas Ibéricas (1580-1640).
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Imagens, portanto, pertencentes ao plano do sagpatdmeadas por relacdes de
poder e saber que produzem efeitos sobre 0s sujgile os observam, criando um
imaginario da fé e do divino. Discursos, imagers)ss aromas, luzes que ofuscam e
penetram nos corpos de seus(suas) fiéis, atravistitaicdo da Igreja Catolica e da sua

producao da sexualidade feminina,

Um corpo ndo é apenas um corpo. E também o sementilais do que um
conjunto de musculos, 0ssos, visceras, reflexengagdes, 0 corpo é também a
roupa e os acessoérios que o adornam, as inten&rmgfe nele se operam, a
imagem que dele se produz, os siléncios que pdalkalm, os vestigios que nele
exibem, a educacéo de seus gestos (GOELLNER, 29)03:2

O corpo, constantemente, se revela, se mostrassria seja através de textos ou
imagens que o colocam no centro da experiéncgiosd, seja como divino e perfeito pela
imagem de Cristo ou o inferior e incompleto comi@minino. Corpo que carrega tanto a

inocéncia, como a beleza e a luxuria, estara etmuruestido no julgamento final?
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2. SEGUNDA LEITURA

Nao sabes que vossos corpos sdao membros de CEHsteQ,

porventura, tomaria os membros de Cristo e os fagenbros de
uma meretriz? Absolutamente, ndo. Ou ndo sabeisoduamem
gue se une a prostituta forma um sé corpo comRbague, como
diz, serdo os dois uma sO carne. Mas aquele queicgra

imoralidade peca contra o préprio corpo. Acaso sdbeis que
VOSSO corpo é santuario do Espirito Santo, que estévoés, o qual

tendes parte de Deus, e que nao sois de vos mg€ind25;19).
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2.1. Corpos divinos e profanos: mulheres ao longoeduma historia
multifacetada

E chegado o tempo em que o corpo da mulher iréendss palavras das
mulheres (Elizabeth Ravoux-Rallo, 1984).

A imagem do corpo feminino com seus contornos,;demanhos, formas estao
em toda parte, nas esculturas, pinturas, nos sbgoorativos, na midi@utdoorsdas
cidades; sendo cada vez mais exposto a obsenesp@@xulacdo, controle, saber e fetiche.
Corpo que encarna uma constru¢do simbdlica, alémuedoé visivel e esculpido para o
deleite de si e dos outros, sendo que, “nessafdrams;do do vivo em visual, o corpo
torna-se um alter ego, e o ego é medido pelo peshalteres que se deve levantar a cada
dia para enfim conquistar a sua propria ‘semelHafgeALYSSE, 2002:3).

O corpo é entendido, também, como expressao eiala@do de uma condi¢do
social e de unmabitustraduzido na forma de posturas corporais, gestogestimentos na
sua producgédo, que denunciam uma determinada posigdal. Neste sentido, o corpo é
concebido como um signo social na medida em qupertir dele, proliferam-se técnicas
corporais de determinados grupos sociais.

Sendo assim, ele passa a pertencer a0 campo daacwt seja, 0 corpo e a
corporeidade serdo tratados como constructos spciiavessados por intermédios

culturais, politicos, econémicos e sociais trami) portanto:

Os corpos séo significados pela cultura e séo rugethente por ela alterados.
Talvez devéssemos perguntar, antes de tudo, coteondeada caracteristica
passou a ser reconhecida como uma marca definitoidentidade (LOURO,
2000:14).

E preciso ndo esquecer que ha, “em qualquer foonagéural, uma grande

discursividade de significados sobre qualquer @imeshssim como existem muitas



68

maneiras de interpreta-los e representa-los” (HA887a:2); desta forma, as
representacdes sdo sempre multiplas, mas elamm®lFansformar ou se contrapor.

E no corpo que marcas e simbolos culturais saatimse funcionam como modos
de classificar, agrupar, ordenar, qualificar, difemar etc. Essas marcas posicionam de
diferentes modos 0s sujeitos na escala socialirdigindo quem pertence ou nao a certas
classificacbes de corpo: magro, alto, belo, brajmaem, heterossexual, saudavel, entre
outros. Esses marcadores identitarios ndo sao @imosstaveis, sdo objetos de continua
construcdo que nos interpelam e marcam constantemen

O corpo € o local onde muitas lutas em busca défisggdos, inscritos em torno do
social e do cultural se concentram, desdobram-se dazem representados. Ele é
produzido como um elemento discursivo de multiptegancias econdmicas, sociais e
culturais, como da midia, artes e medicina. Prattudesse modo, o corpo expressa visdes
de mundo de grupos que tém o poder de represendaee pelo outro, esses grupos
exprimem verdades que se legitimam e se tornammitageas, produzindo, assim, sempre
novos processos de significagdo que posicionanmalos diferenciados, 0s sujeitos na
ordem social. As multiplas identidades que coretituos corpos ndo sdo dadas ou
naturais; “as identidades s6 parecem fixas e solidando vistas de relance” (BAUMAN,
2001:98).

A identidade, enquanto construcdo simbdlica, gaemiido na interpelacdo com o
outro e seu pertencimento ou ndo a um determinagmoe seus aparatos simbolicos e
sociais instaveis e fronteiricos, pois “toda idgatie tem necessidade daquilo que lhe falta,
mesmo que esse outro que lhe falta seja um outenceEdo e inarticulado”
(HALL,2000:110). Investe-se sobre esse corpo, saae 0s seus sintomas, penetrando-se

NOS seus espacos mais intimos e inesperados [l@a-lot como objeto de saber, “um
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longo aprendizado vai, afinal, colocar cada um ew lsgar” (LOURO, 1997:60). Esses

discursos, portanto, através de suas praticasrpvess modos de ser, investindo um poder
regulador que o ajusta em seus menores detalhpsnduo-lhe limitagdes, autorizacdes,

obrigacGes presentes das formas mais sutis decetdthana. O investimento politico dos

corpos produz uma microfisica do poder que é dkfiiomo o mergulho do corpo no

campo politico. Investe-se, age-se, aprisiona-seompo ao trabalho, as cerimonias

religiosas em relacdes reciprocas, procedimentt#crdcas de poder que realizam um
controle detalhado sobre gestos, atitudes, habitwsores. Teriamos, para Foucault, que
olhar os procedimentos de sujeicdo a este podalisanseus efeitos, investimentos sobre
0S corpos e instituicdes, seus instrumentos deveriedo e aprisionamento.

Muitas vezes nos perguntamos o que € o0 corpo? Aqueeitado em versos ou
aquele da ciéncia? Aquele que a mao acaricia oeleaga estética? Aquele da midia e do
mercado de consumo ou aquele descrito como natgai€le da religido ou da lei? Como
se vé, ha diversas representacdes de corpo quenpasta medicina, pela biologia, pela
poesia, pela cultura, pela arte, pela economiaeta gocial. Ha alguns modelos de corpos
vistos como padrao, hegemonicos; ha também, agiesiante que insiste em fugir as
regras. Enfim, o corpo é tudo aquilo que nos esagpa nos ultrapassa, transcende, que
nao nos pertence. A reposta para a questdo do quecpo, remete-nos ha alguns
exemplos de muitos esforcos da humanidade e da&sewliés instituicoes para se
apropriarem do corpo, principalmente do corpo feémanao longo dos tempos.

E neste cenario que as palavras produzem discarstifos que irdo ser forjados
em novos arquétipos femininos culturalmente prathgi através do discurso judaico

cristdo como, por exemplo, o Primeiro livro de Mwsischamado Génesis, descrito na
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Biblia. Nele, surge a imagem de uma mulher, atrdaégual a serpente infernal conseguiu

fazer penetrar seu veneno mortal na humanidade.

Disse mais o Senhor Deus: Nao é bom que estefarsie-ei uma auxiliadora
qgue lhe seja idbnea. (...) Entdo, o Senhor Deusd@zpesado sono sobre o
homem, e este adormeceu; tomou uma das suas sostédahou o lugar com
carne. E a costela que o Senhor Deus tomara aonhotrensformou-se numa
mulher. (...) Mas a serpente, mais sagaz que tosa@nimais selvaticos que o
Senhor Deus tinha feito, disse a mulher: Ndo coiméetoda arvore do jardim?
Respondeu-lhe a mulher: Do fruto das arvores ddinepodemos comer. (...
Entdo, a serpente disse & mulher: E certo que péerais. (...) Vendo a mulher
que a arvore era boa para se comer, agradavelrassepa arvore desejavel para
dar entendimento, tomou-lhe do fruto e comeu etdmbém ao marido, e ele
comeu. (...) Entdo, disse o homem: A mulher quedeste por esposa, ela me
deu a arvore, e eu comi. Disse 0 Senhor Deus aemulue é isso que fizeste?
Respondeu a mulher: A serpente me enganou e eu €ainkE deu o homem o
nome de Eva a sua mulher, por ser mée de todosres Isumanos (Gn 2-3,18-
20).

Assim, para esse discurso € a mulher que se deikeis pela serpente tentadora e
sera responsavel pela desobediéncia de seu meoitho, seu proprio nome significa: Eva,
a desgraca, a indomavel, feita através da costelAddio; tem em sua carne todos 0s
pecados e culpabilidade por ser a primeira Mulhee, com seu corpo nu seduz e leva o
homem a sua humilhacéo, queda e expulsdo do paraiso

Eva, assim, assume um papel paradoxal, apesaadeudacia e ousadia teve que
ser silenciada, culpada na histéria judaico-crist;asticia feminina é usada para
satisfazer um outro defeito geralmente condenévegjoismo estrutural e a sua obstinacéo
pela posse do homem que nao quer perder a todw’ ¢(ERANCO,2007:108). Possuidora
de um corpo sedutor e de uma conduta que levoumeimoa sua ruina, constituindo-nos
em pecadores(as), “por haver-se feito assim paw @ipor castigo, gerou seres sujeitos ao
pecado e a morte” (AGOSTINHO,1990:99).

O corpo da mulher passou a ser concebido comongerite ao homem, pois foi
feito a partir de uma parte do corpo masculinocaitela de Adao, um homem perfeito,

completo; da mulher ele necessitou para ndo perears®zinho. Sua moral e costume
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jamais serdoas mesmas, tendo que seguir padrdes e valores tharsn@ara nao ser
excomungada novamente, “a mulher virtuosa € a @asseu marido, mas a que procede
vergonhosamente é como podridao nos seus 0sso$2(Pv

Desta forma, a imagem da mulher confunde-se conmbdo pecado, a traicéo,
representacdes simbolicas, ideologicas e religigeasproduziram conceitos normativos,
tidos como naturalmente aceitaveis e necessamgsgersentido, cabe ao(a) pesquisador(a)
analisar “a maneira pela qual opera toda oposigd@ria, derrubando e deslocando sua
construcdo hierarquica, em lugar de aceita-la cogah como evidente por si ou como
sendo da natureza das coisas” (SCOTT,1990:13).

A concepcdo de mulher relacionada ao mal, ao Gaswlprofano no campo
religioso parte da diabolizante imagem de Evaetatto, a salvacdo da mulher para esse

discurso,

[...]lestd no alcance de seu corpo, de sua fecuhglidda possibilidade de
reproduzir, sobretudo o masculino. Em seu ladowbsas mulheres carregam o
pecado e a fraqueza fisica e moral, em seu ladmds®, o dever e a alegria da
maternidade na dor e na abnegagéo, Unica saidaapagar o pecado original
(NAVARRO-SWAIN,2000:52-53).

Essa busca pela absolvicdo de seus corpos peldegboocriar, constatou-se nas
entrevistas as mulheres onde todas as 35 possillers(ds), pois 0 ato sexual relacionado
ao ter filhos(as), ndo significa pecado para oulgz catolico:

A hora da concepcédo de minha filha foi magica, @uosdia e a hora que foi, nos
preparamos para iss(P.G., 46 anos);

Ter meus filhos foi uma bencédo para mim, para meuwidn e para 0 n0OSso

casamento. Enfim, pudemos nos tornar uma faniMa.S., 51 anos).
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Associam, também, sexo ao amor, a entrega e &fhdel, por isso ele € abencoado
por Deus. O pecado nado estaria relacionado aogodeda carne, mas fazer mal aos
outros(M.S. 48 anos), desvinculado, portanto, dos desigasarne.

O corpo feminino, considerado em muitos discursmsac“morada do pecado”, do
proibido, teve que ser coberto, revestido por tegigpadroes de beleza, gestualidade,
condutas e valores, pois “os céus proibem que elbeem si mesmo” (ELIAS,1994:138).
Como se pode observar nas imagens de santasre@s igs quais, com tecidos e mantos
cobrem seus corpos do pescoco aos pes. Apenamagens artisticas do menino Jesus,
aparece 0 seu corpo descoberto, despido do pedgdab concebido no plano do divino.

O Cristianismo produziu a idéia do Pecado Origioaimo fruto dos desejos
pecadores da carne, fixando uma linha divisOrieeess praticas sexuais licitas e ilicitas.
Na lista dos pecados graves, até o final do séx¥Mbl, encontram-se o estupro, o
adultério, o rapto, o incesto espiritual ou carmakodomia e as caricias reciprocas; “a
respeito delas previno-vos, como ja tinha dito, gsigue tais fazem ndo possuirdo o reino
dos céus” (AGOSTINHO,1999¢:133). Violar uma virgema considerado algo mais grave
do que a uma vilva, assim, “a masturbacao, a haxoaakdade, a bestialidade obcecaram
0os homens da Igreja, os magistrados civis e ootegiem medicina durante toda a Idade
Moderna” (GRIECO,1991:108).

E no século XVIII que o sexo comecga a ganhar odisourso, aparentemente, de
liberdade, através do nu que passa a ser reprédsampaamente nas esculturas e pinturas
como beleza, amor e como algo real. Apesar de mpitduras retratarem 0s corpos de
mulheres nuas, ele ainda persiste como tabu, @odarvesti-lo de intengées morais e
estetizantes em nome do Belo/Sagrado, o pudor guebee seus membros. E neste

periodo, também, que a Igreja Catdlica ordena calmn vestes as pinturas de seus
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templos; o Cristo pregado na cruz, agora com paaaggido do baixo-ventre, pois estar
despido como Adao era estar vulneravel, o Antigstdmeento ja determinava que “a
nudez de teu pai e a nudez da tua mae tu ndo deastb

O corpo também € um local de memodrias, de expéa€re de trajetorias de
mulheres que foram silenciadas e amaldicoadas pgedosrsos normativos e disciplinares
da ciéncia sobre os “segredos” da carne, principaley no século XVIII, onde ele passa a
ocupar a “mesa de dissecacao”’(LAQUER,2002:25); atheres eram entendidas como
seres inferiores ou imperfeitos, com 0Orgdos sexu@sculinos internos, objetos de
intervencao, pesquisa e mito. A diferenca sexuakfdéo, tematizada e remetida ao plano
anatomo-fisiologico, a partir de preceitos médiegsincipios estéticos vigentes.

No século XIX, a anatomia patolégica determinou @uemulher continuasse
confinada a esse universo inespecifico e margoweailser incompreensivel para a ciéncia
fenomenoldgica.

Durante o comeco do século XX o discurso médicaalfera o do esteredtipo da
mulher assexuada, onde o saber biolégico em tomocatpo gerava afirmacdes
imperativas que sustentavam e mantinham o queoeret@ ou ndo as mulheres fazerem
para seu bem- estar e da propria sociedade; poraidentidade de género se constituia a
partir de pressupostos anatdémicos, médicos e loleg

Os processos de significacdo pelos quais o compo sido narrado, permitem
percebé-lo como lugar da histéria, permitem entdodéomo foi fabricado no seu
cotidiano. Isso quer dizer que o corpo ndo temiemesmo um lugar intrinseco, ele € um
conjunto de signos, de representacfes que, por deeimultiplas estratégias, buscam

“fixar” uma identidade sobre ele. Assim, as relagde poder atuam sobre os corpos, em
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determinados contextos, produzindo efeitos de denproduzindo identidades sociais e
culturais particulares.

Para purificarem seus corpos e almas, as mulbatesvistadas “alimentam-se” do
corpo de Cristo, realizando, assim, um casamenstiamicom o sagrado. Recebem a
comunhdo um pouco antes do final da missa, realzama espécie de jejum espiritual,
Oou seja, uma pratica social que exige vigilancidiseiplina, mas em troca recebem a
bencdo do Senhor. Como a maioria das Santas quage) antes das suas mortes para

irem “limpas” para o ceéu,

O mistico vive de maneira permanente uma duplagdel@om o corpo divino.
Pela comunhéo, ele o assimila; por seu desejo dihpa os sofrimentos do
Redentor, ele aspira fundir-se ou incorporar-s€arpo divino. Se o corpo € o
principal obstaculo para chegar a Deus, ele padbdée ser 0 meio para operar
sua salvacdo (GELIS,2008:53).

A pratica do jejuar pode se refletir hoje na bupeta espiritualidade, corpos
perfeitos e eternos, almejados, principalmenteaspgvens contemporaneas que acabam
anoréxicas, controlando seus corpos e almas pareondeterem o pecado da gula.

Esse vinculo entre Cristo e as mulheres corresparedgeriéncia do amor eterno,
do prazer sem pecado, algo sobrenatural; “ao carsmmo seu corpo, as mulheres
tornavam-se Cristo. O corpo de Cristo tornava-sew Corpo, a sua paixao, a prépria
paixao delas” (KESSEL,1991:216). O jejum, as orag@epeniténcia, a eucaristia fazem
parte da devocdo a Jesus Cristo e a Maria; “0 queeca minha carne e bebe o meu
sangue, permanece em mim e eu nele” (Jo 6,57).

Dentre as imagens mais citadas pelas mulheres, rdoatem a essa relacao do
amor a Cristo, redencao dos pecados, sacrifgjioj evidenciada nas falas das fiéis, a de

Maria Madalena e a de Santa Catarina de Alexandria.
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Maria Madalena

llustracdo 8- Maria Madalena.Catedral Metropolitdea-lorianépolis-2007.

Imagem disponivel em Lima, D.,1994.p.104.

Esta imagem de Maria Madalena esta localizaddtaoeraor, pertencao conjunto
de imagens que representa o Monte Calvario; imaaygistica erudita do final do século
XIX, feita de amianto na Austria por Hans Demetassi 110 cm de altura, 30 cm de
largura e 25 cm de profundidade (LIMA,1994:105).

Seu traje é decorado com motivos em flores que dempo vestido e seu manto

com caracteristicas da Idade Média. A imagem dtasssia de cabelos soltos, seu corpo
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ajoelhado, com um cinto que prende seu vestideestlasegurando o0 manto com as maos
erguidas como se estivesse fazendo uma oracamlsessestéao voltados para o alto.

O movimento do caimento do tecido do maa$sjm como de seu rosto ddo um estilo
realista a obra. A imagem esta posta sob uma leaegular. O rosto apresenta uma
expressdo de sofrimento, diferentemente das demilaias desta época, as quais
apresentam aparéncia serena e tranquila. Os ca&osmpridos até o ombro, o que nas
outras obras do periodo aparecem cobertos por mamiovéu. Estes detalhes séo
especificos da representacdo de Maria Madalena, ¢iterencia-la das representacdes
artisticas das demais santas, consideradas petwisni® popular como mais puras e
ingénuas (Id., ibid.:23).

No dia 22 de julho, a Igreja Catolica comemora @ dé Santa Maria Madalena,
primeira testemunha da Ressurreicdo e a recebaretatde anunciar a boa nova aos
discipulos. O nome Magdalena refere-se a cidaddatglala que significa torre; “do alto
da torre, Maria Madalena viu longe, com a acuiddelgisdo que ja se constatou e serviu-
Ihe para escrutar o sepulcro vazio. Ela tinha olb@s ver o que os outros homens e
mulheres, confusos, ndo viam” (DE TOMMASO,2006:83¢gundo a tradicao crista, o
culto a Madalena teve inicio no século XIl em Bargs, onde foram descobertos seus
restos mortais, 0s primeiros registros em sua hagen foram feitos por religiosos de
Vézelay (BARROS,2001).

No testamento de Maria de Magdalena contids textos cristdos gndésticos que
enfatizam o ensinamento dos mistérios, ela lenijaarecia de repente, em momentos
inesperados. Podiamos estar pescando, cozinharminhando e, de repente, ali estava
elel Ele me dizia:'Lembre-se, estarei sempre comcéyoaté o final desta

era”(GEORGE,2002:583).
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E na igreja que as mulheres entrevistadatem a companhia de um Gnico homem,
gue em seus suspiros, nos relatos, evidenciamesw@acao a ele, quando dizeBo: sinto
sua presenca entre n@s$.63 anos)Aqui me encontro com Ele e comigo me€rR(55
anos);Venho aqui para sentir o seu am@n{l..61 anos).

Ha uma unica passagem no Novo Testamento que rquelalesus e Madalena

estiveram sozinhos; esta descrito em Jodo 20, 11-18

Maria de Madalena, entretanto, permanecia juntatr@@a do timulo, chorando.
Enquanto chorava, abaixou-se, e olhou para dewtrimulo, e viu dois anjos

vestidos de branco. (...) Entdo, eles |he pergantaMulher por que choras? Ela
Ihes respondeu: Porque levaram 0 meu Senhor, sai&dmde o puseram. Tendo
dito isto, voltou-se para tras e viu Jesus em.pg0isse-lhes Jesus: Maria! Ela,
voltando-se disse: Mestre. Entdo, saiu Maria Mamgleanunciando aos

discipulos: Vi o Senhor!

Santa Catarina de Alexandria, imagem citada pelakhares entrevistadas por
marcar suas vidas, também demonstra a relacdo odeafristo, que, em momentos de

seu martirio rogou:

- Meu Unico desejo é oferecer minha carne e megusaa Cristo como ele se

ofereceu a mim. Ele € meu Deus, meu amante, mearpasieu Unico esposo.

Ouviu-se uma voz que respondeu a ela: - Venha gma@dha esposa e veja! Os
portBes do céu abriram-se para vocé e para aguadeselebrarem a sua paixao
com as mentes devotas (PEREIRA,2003:54).
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llustracdo 9 - Santa Catarina de Alexandria. Gatédetropolitana de Floriandpolis-2067

A escultura é feita em madeira policromada, em 1902 Ferdiand Demetz, na
Austria, e chegou & Catedral em 1922. Ocupa hajkao-mor da igreja, acima do altar

central. Possui 1,60cm de altura e 20 cm de espedssta sob sua cabeca a Coroa das

21magem fotografada por Cristiane de C. Ramos A0aY.
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Virgens, feita de prata e rubis originais. Seuet@jdourado, com manto verde decorado,
demonstrando sua origem nobre (LIMA,1994:65).

A imagem de Santa Catarina de Alexandria esta aedaro lado esquerdo do
manto, na altura do seio, o qual foi decepadozenditer saido leite dele, possui o cinto ao
redor do ventre que revela sua virgindade, assmocoas outras imagens. Ao seu lado
esquerdo esta a roda, instrumento com o qual fairtmla até a morte aos 18 anos no
século 1V, por sua ousadia em professar o cristianj enfrentando o Imperador
Maximino. Acima dela estdo representados 0s nopes @jue levaram seus restos mortais
ao monte Sinai no Egito, os quais foram encontradnséculo VIII e construido um
templo em Alexandria. Era conhecida por sua beldaeura, inteligéncia e ousadia, pois
enfrentava os reis em nome do Cristianismo e defesedl povo. Era rica € morava em um
palacio sozinha, usava roupas de rainha, sapato peehado, ndo costumava fazer
pregacdes na rua, ia diretamente aos reis e aspakicios (PEREIRA,2003).

Foi inspirada nessa imagem que o Estid&anta Catarina recebeu este nome.
Uma outra versdo sobre a denominagdo de Santair@ateambém é citada pelos seus

historiadores:

Discutiu-se, entao, se a denominacao se develadd&e a 25 de novembro, dia
da decapitacdo consagrada a Santa Catarina dendléx@azao que aceitamos,
com outros autores- ou se deveu a uma homenagen gagegador Martin
Afonso Dias, quis prestar a sua esposa, Catarirtrdvie, com quem casara em
segundas nupcias e, que, segundo consta, era ulade@o pesadelo em sua
vida, maltratando-o e sujeitando-o a tdo ridicut@péis que o navegador,
sempre que podia, metia-se em alguma expedicd® dewasse para longe do
lar, em busca de wuma tranquilidade que nele néoongava
(CABRAL,1979:25).

Ambas as vestes, a de Madalena e a dea Eatarina de Alexandria (figuras 08 e
09) sédo da cor verde, tom atribuido as obras samma® ambiguo, significando tanto

juventude, esperanca e remissao dos pecados (CARRMG2004:63).
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Esses sentimentos de amor, fé e entrega a Crigtolggeja, expressos pelas
mulheres entrevistadas, evidenciam serem, de tmrtza, afetados pelos vestigios dos
corpos e das historias das imagens sacras, Madate@Gatarinas em busca do amor e da
absolvicdo eternos. Foi através do perdao de Caistbadalena, por exemplo, que as
mulheres dentro do discurso religioso catolicotissam-se lembradas e resgatadas, pois foi
Madalena aquela que reuniu todos os apostolosuaeder, para admirarem-na e respeita-
la.

Na oracdo de Santa Catarina, encontram-se os segugrsos: “O Santa Catarina
de Alexandria, virgem e Martir, vossa vida contirmanspirar homens e mulheres no
mesmo ideal de viver a fé crista na vida e na orte

A Igreja Catdlica pregou o discurso da integridBaheinina necessaria entre corpo
e alma, “as mulheres, a sua maior parte crentesioupiedosas, aprenderam que o corpo é
O inimigo da alma e o0 maior obstaculo no caminho dalvacao”
(KNIBIEHLER,1991:351); manter-se virgem ou casteapa Evangelho, era a ascensao ao
reino dos céus, “ e as solteiras e viuvas digo Iqas seria bom se permanecessem no
estado em que também vivo” (1 Cor 7,8); e aindajdvia, serd mais feliz se permanecer
viiva” (1 Cor 7,40).

Essa énfase a viuvez pode ser evidenciada nagarégsticas das mulheres, onde
das 35 mulheres , 65% sé&o vilvas, 35% casadas asdl@ias.

Em busca, talvez, de esperanca, conforto ou mesmisséao de seus pecados, uma
jovem de 18 anos, negra, méde solteira que mora @®rpais, com 0 segundo grau
incompleto, freqiienta a Igreja Sao Francisco unmpgs semana, durante toda a sua
gestacdo. Para el&: na Igreja que encontro a paz, o amor, o carinh® minha benc&o.

Sou sozinha e vejo em Nossa Senhora a mae Samtalpancoar meu filho(M.A.F.Ela
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esta sO, observa as imagens sacras, contempla@sostra, talvez, nelas e na propria
Igreja a sua companhia, afago e estimulo para gpnoe com a vontade de ser mée, na
busca do perdao por ter cometido o pecado da damssujeitos que transpdem os limites
e as fronteiras estabelecidas entre o certo eanl@gro puro e o impuro sdo colocados,
muitas vezes, por diferentes discursos e prate@asuma posicdo marginal, produzindo
uma definicdo sobre o que pode esperar deles nasb, o perddo por ter engravidado
antes do casamento e por ter se tornado mée aolteir

As mulheres que se permitissem ou admitissem spra@er no cuidado com o
proprio corpo, principalmente a partir do séculoXXteveriam sentir-se culpadas. A
énfase do corpo feminino ainda repousava em sucicigale de ser mée, pois “a alma da
beleza esta no aparelho reprodutor feminino, Esisbs conselheiros e os discursos
publicitarios” (SANT ANNA,1995:124). Era criticada mulher que ndo demonstrasse
controle sobre seu corpo: excessos na alimentggéguica para as praticas esportivas,
desleixo e falta de cuidado consigo e com sua ian@ discurso da méae higiénica surgia
através de um duplo movimento historico, “por unpblaemancipacdo feminina do poder
patriarcal e, por outro, colonizacdo da mulher pelder médico” (COSTA,2004:255).

O descontrole e a falta de cuidados dakheres com seu corpo poderia acarretar
fraqueza e doencas e, de acordo com o0s discursdEa®éque vigoravam, O COrpo
feminino deveria ser “forte e saudavel porque @tociedade, sdo atribuidas diversas
privacdes que objetivam proteger as caracteristiademinilidade e preservar a fertilidade
da mulher” (GOELLNER,2000:87). Essas eram, aindaraateristicas dos padrdes
eugénicos que visavam ao fortalecimento da ragaédrda preparacdo adequada da

mulher mée. A partir do século XIX, a mulher, espasae e praticante religiosa sao os
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suportes do catolicismo, produzindo a “feminizadéocatolicismo”, onde “ as oracoes,
ternuras e lamentos sdo as armas de persuasadr@G@1991:200).

A imagem de Maria, segurando no colo seu filho desacontra-se na maioria das
Igrejas Catolicas, reforcando o laco harmonios@ede® maternal entre ambos. O papel
materno é associado ao mistico, a santa mulham,a$s maternidade é concebida no
século XIX a partir de Rousseau como um sacerddon@ experiéncia feliz que implica
também, necessariamente, dores e sofrimentos. UWih sa&crificio de si mesma”
(BADINTER,1985:249). A imagem da méae, através da@mieras publicacbes deste
periodo, era de cuidar de seus(suas) filhos(aslsive amamentando-os(as), tentando
instituir desta forma, o amor espontaneo pelosfdsps(as) que passaram a ser
considerados(as) como uma peca fundamental daidanfBADINTER, 1985). A
referéncia a maternidade de Maria pode ser eviddacnos depoimentos das mulheres
entrevistadas, ao responderem sobre seus sentsnantoverem a imagem de Nossa
Senhora na Igreja:

Sinto amor, carinho e protecad(l.R.39 anos).

Sinto que estou sendo cuida&aK.62 anos).

Vejo minha ma&{.C.59 anos)

Deste modo, os preceitos da maternidade passaimémana ser deflagrados como
construcdo social que determina o papel da muskerdever frente a familia, a sociedade,
ao Estado e a Igreja, pois “a familia que rezdaipermanece unida” (Rosarium Virginis
Mariae, 2001:19). A Igreja, através de seus d&@yr contribuiu historicamente e
culturalmente para que a maternidade fosse proauzitho algo pertencente ao plano do
divino, onde a sexualidade permitida seria aquela o objetivo da reproducdo. Para

algumas das mulheres entrevistadas, a maternidgdédics: Uma dadiva de Deus
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(M.I.R.39 anos)Algo inexplicavel, divino, um amor incondiciomalacionado a mée e ao
seu filho(E.B.62 anos)Um acontecimento divino, uma felicidade por ser maauther
(F.C.59 anos).

Por terem seus corpos produzidos pelo discursolmatélico como morada do
pecado, as mulheres historicamente foram proikbdéagenetrar no altar durante a missa.
Nas missas celebradas em Desterro, o Padre déemti@ar aos(as) fieis que o espaco da
Igreja era sagrado, onde as mulheres deveriamrsegumnas rigidas de como se portar,
como no Novo Testamento, onde diz:

Conservem-se as mulheres caladas nas igrejas,goéguhes é permitido falar;
mas estejam submissas como também a lei deterrBi@ma.porém querem
aprender alguma coisa, interroguem em casa a éptigpmarido; porque para a
mulher é vergonhoso falar na Igreja (Cor 14,34-35).

A Igreja negou a sexualidade das mulheres enquamémtes ou discipulas, assim
como a participacao delas nas celebracdes de ibeais,raceitando-as como penitentes,
ajoelhadas pedindo-lhe perdéo pelos seus corpasipees e tentadores, como a imagem
de Maria Madalena (fig. 08). Ranke-Heinemann lendwa em 1917 o livro das leis da

Igreja afirmava:

A mulher ndo pode ministrar. S6 admite-se excesdméao de dispuser de um
homem e houver bom motivo. Mas as mulheres ndorpaae caso algum subir
ao altar e s6 podem dar respostas de longe. ¢mp®s cantos na igreja ocupam
um ponto litrgico, as vozes femininas ndo podemusadas na musica sacra
(1996:147).

Mas ha algumas evidéncias do contrario nos promlmsimentos catdlicos, nas
Igrejas primitivas as mulheres eram chamadas agc¢eedo Diaconado e também
orientavam as celebracdes das Igrejas domésticasNdWvo Testamento, ha alguns

exemplos de mulheres fiéis a fé ao amor de Crigt grofetizavam, “No dia seguinte,
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partimos e fomos para Cesaréia e entrando na eas#ife, o evangelista, que era um dos

sete, ficamos com ele. Tinha este quatro filhazelas que profetizavam(AT 21,8-9)".
Quanto a ordenacdo das mulheres, a posicdo da igeejndo admiti-las esta

baseada nos fundamentos da Sagrada Escrituraaaiffapa Jodo Paulo Il no Documento

PontificioOrdinatio Sacerdotalisde 1994:

[...] ndo é admissivel ordenar mulheres para o rddc®, por razdes
verdadeiramente fundamentais. Estas razdes cong@eeno exemplo-
registrado na Sagrada Escritura- de Cristo, qualtese os seus Apostolos s6 de
entre os homens; a prética constante da Igrejaingjt@u Cristo ao escolher s6
homens; e o seu magistério vivo, o qual coerent@mestabeleceu que a
exclusdo das mulheres do sacerd6cio esta em harmom o plano de Deus
para a sua Igreja (1994:1).

Apesar desta proibicdo, o espaco da Igreja no IBCa$dnia,também estimulava o

encontro e o flerte entre homens e mulheres, payaato sagrado e o profano:

A luz ofuscante, os acordes e as colunas, os nodtigdtares laterais ofereciam
recantos resguardados da curiosidade alheia, angmdia até mesmo tentar
gestos mais ousados, como um beijo ou um apertméte (...) Abrigos de
amantes, a Igreja logrou converter-se, em certasirgtancias, em num dos
raros espacos provados de conversacdes amorosaP® groticos, 0s quais
envolviam nada menos do que os proprios confessord3EL
PRIORE,2005a:6).

Em Desterro, no século XIX, guando as donzelagisadtiam a missa, era comum
os homens ficarem em frente a Igreja Matriz, pas dabservarem levantarem
cuidadosamente as barras de seus longos vestidderme a moda da época e mostrarem
seus calcanhares (CABRAL,1979:334), sendo que ldifgeencas entre o vestuério das
solteiras e das casadas. Hoje, as mulheres ja imsgas que deixam seus corpos mais a
mostra; algumas ainda cobrem seus rostos ao recel@hdstia e jA podem chegar perto

do altar neste momento.
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O Jornal A Epoca de Floriandpolis, em 11 de janal® 1913, ja fazia

recomendacdes de como as mulheres deveriam agitemior da Igreja Matriz:

Em sinal de respeito aos anjos do santuério, giierPaulo que as mulheres, na
Igreja, tenham a cabeca coberta. Todavia, espemiédmpara receber o
sacramento da comunhao e da confissao é louvapstitsir o chapéu por um
simples véu. E proibido aproximar-se demasiadameéateonfessionario, pelo
perigo de perturbar o penitente inspirando-lhe aeie de ouvi-lo. No ato da
comunhdo, deve-se ter a cabeca levantada, os bHirgs e a lingua até os
labios.

Era preciso vigiar e controlar as mulheres deraoigrejas, segundo as normas das
Constituicdbes das Provincias Eclesiasticas memondo Brasil de 1915; os
confessionarios deveriam ficar a vista de todos|omais amplos e iluminados, pois ao se
tratar de um espaco reservado, eram perigosos amters entre 0s sacerdotes e as

mulheres com seus segredos sedutores, segundgpos bieste documento:

[...] proibimos severamente aos confessores esidiele entreter longas
conversagfes com mulheres no confessionario, elerperigo que correm os
mesmos confessores e suas penitentes, quer pélndesz que d&o ao povo,
quer pela perda de tempo, com prejuizos dos devsaesrdotais (I.C.
BISPOS,1915:63).

Apesar destas proibicdes, elas sempre estiveramerises nas igrejas, fiéis
seguidoras e porta-vozes dos ensinamentos cristéosy por exemplo, as chamadas
Damas da Caridade de Desterro na década de 26staade D. José de Camargo Barros:
“(...) sairam da Catedral 80 meninas vestidas dada, acompanhadas pelo coadjutor da
pardquia e pelo desembargador Ermelino Ledo. Umardgminas, a frente, conduzia um
estandarte de seda que dizia: Ecce Sacerdos Ma@@ERPA,1997:33).

As mulheres entrevistadas que cantam e tocam via@ante a missa celebrada
pelo Padre da Catedral Metropolitana de Floriariépbbje, jA ocupam, por um momento,
o altar. Ao proclamarem as palavras do Evangelhmiamfone, sdo ouvidas por fiéis que

lotam os bancos das Igrejas.
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Todos os dias pela manha a senhora responsavelgreja Sado Francisco, no
centro da cidade, abre as portas do saldo prinapgéniza a Igreja, faz a limpeza das
imagens sacras nos altares, atende ao publicoe wasids e objetos sacros, mas sabe que
na hora da missa ela ndo podera subir até o pailcoigal, o altar onde € celebrada a
missa é reservado somente ao Padre e aos cordihasj da importancia do meu papel
aqui, tenho minhas responsabilidadesnheco a historia de todas as san{@sR.62
anos).

Outros depoimentos revelam que as mulheres percahbeiportancia de seu papel
e trabalho para a Igreja:

Para mim € um oficio. Desde que fiquei vidva passdardes ou manha aqui.
Ajudo na secretaria. Me sinto realizada em mant&¥.§5.K.68 anos)Me sinto bem aqui,
depois que mewelho faleceu, venho mais. Tem que ter vocacao mpama estar sempre
aqui. (R.F.70 anos.).

A propria Igreja brasileira percebeu este movimed#és mulheres dentro das
igrejas e criou organizacdes que difundiram e premram aclOes de reflexdo sobre a
condicao feminina religiosa, como a Comissao dedést sobre a Mulher na Sociedade e
na Igreja em 1973, a Pastoral da Mulher Marginddza Pastoral da Crianca e curso de
Teologia dirigido ao publico feminino. Para a lgrejeste trabalho é reconhecido e
necessario; na Carta as Mulheres escrita pelo RejmaPaulo |l a Conferéncia Mundial da
Mulher, ele expressa “especial gratiddo as mulhguesatuam numa maternidade afetiva,
para além da familia, em creches, escolas, ingi#sgi de assisténcia, paroquias,
associagdes, no trabalho de formacgdo especialreentaol dos mais débeis e indefesos”

(JOAO PAULO 11,1995:135-136). Esta justificativdfeee-se a condicdo dada pela Igreja
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para que a mulher atue fora do espaco doméstiamldia trabalhos manuais, néo tedéricos

e filantrépicos por uma causa social e religiosa:

Neste horizonte de servigo é possivel acolher tambgem conseqiiéncias
desfavoraveis para a mulher, uma certa diversidbelgapéis que brota da
peculiaridade do ser masculino e do feminino. Sst&iconfiou somente aos
homens a tarefa de ser icone da sua imagem de pas$poso da Igreja através
do exercicio do sacerddcio ministerial, isto emandininui o papel da mulher.
Ha de fato a feminilidade da mulher crente, e daapmente da mulher
consagrada uma espécie de profecia imanente, queabea plenamente em
Maria e exprime bem o ser mesmo da Igreja, enquaontmunidade consagrada
com a dimenséo de absoluto de um coracéo virgemngmresposa de Cristo e
mée dos crentes (Id. Ibid.137).

Para o Cristianismo, assim como o0 pecado entroonunodo por meio da mulher,
também a salvacdo haveria de chegar a humanidaldes, méos benevolentes, humildes,
cheias de graca de Maria, a nova Eva, Ave, sigmflo agora Vida, redencéo,
propagadora da misséo catolica e provedora dosegalondamentais como a familia, fé e
a unidade sacralizada pela Igreja Catoélica. Modeist®ricos resgatados e reforcados pela
fala do Papa Jodo Paulo Il em Roma, em 1980, sotesgate da dignidade da mulher por
intermédio de Deus quando: “E a carne humana dgekirMaria que a Igreja honra como
Méae de Deus, chamando-a nova Eva e propondo-a cooaelo de mulher redimida”
(DOCUMENTOS PONTIFICIOS,1982:28).

Ela veio com o papel de recolocar o lugar do femima economia da fé e de
incorporar a Igreja em seu corpo e alma, o sonlsond@cias sem maculas ou pecado,
metafora da propria Igreja. Nessa perspectiva,rgaddgeceu toda uma ética, disciplina,
negacéao do corpo, vigilancia que produziram egjiaéde controle sobre a sexualidade e

o feminino, pois:

A fabricacdo de imagem de uma mulher, sonhada ejatls acabou por
sobrepor-se a histérias de vidas femininas comples@nfusas, perpassadas de
paixdes e preconceitos. Importante é que o rétuloram mascarava
desigualdades raciais, sociais e econdmicas, @lantacdo do projeto de mae
ideal fazia-se a servico de um padrao cultural geeurava integrar todas as
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mulheres as necessidades especificas de modengtiaisigiies de poder, como
Estado e a Igreja (DEL PRIORE,1995:123).

Modelo ideal de mée, cuidado, zelo, dedicacaojmseftto, recato e resguardo, “a
mariologia disseminou-se como culto da figura nmetesobre a metafora de Maria
Imaculada” (FLORES,2002:58), e a veneracédo a umaanpura. No Brasil, a devoc¢éo
mariana foi trazida por Pedro Alvares Cabral conimagem de Nossa Senhora da
Conceicdo a bordo de sua caravela, em 1500, eesggporamento, em 1931, com a
Padroeira do Brasil, Nossa Senhora Aparecida, hemga por Getdlio Vargas
(ROCHA,2005:46).

O discurso moral cristdo produziu a idéia de aqii®vés da virgindade de Maria,
obtém-se o amor e caridade, proprios de todosistfi@s que vivem na bem-aventuranca,

pois Maria manteve seu corpo intacto antes e apdsto, portanto,

[...] a manutencdo deste dogma pode ser vista camma condicdo
imprescindivel para, ndo s6 manter instavel a megalbal no ocidente, como
também para legitimar a violéncia e dominacdo nsaghiresponsaveis pela
coercdo sobre os direitos da mulher no modelo deedade que vivemos- a
patriarcal. Desta forma que, em matéria de companmdo, visa a reprimir toda e
qualquer forma de vivéncia sexual que ndo conduzapracriagio
(FURLANI,2003:144).

Maria é a Virgem Imaculada, cheia do Espirito Saétargem espiritualmente, em
todo o seu corpo e alma. Sua virgindade é esgipturaesséncia e corporal enquanto sinal,
pois conceber sua virgindade s corporalmente mAoifcaria totalmente; renunciar-se a
si é agir como Maria- “vigiai e orai”. Seu corparé do pecado original, segundo a
doutrina catdlica, concebeu o parto sem dor, adr&em de todas as outras maes que
foram punidas com as dores do parto: “Multiplicasebremodo os sofrimentos da tua

gravidez, em meio de dores daras a luz filhospalesejo sera para o teu marido, e ele te
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governara” (Gn 3, 16). O que, para as mulhereswstadas essa dor, torna-se graca e
bencéo, destinadas as mulheres.

A representacao feminina de fragilidade e submidsadaria € o elo entre a Igreja
Catolica e as suas fiéis, como algo a ser des@guErtencente a um plano superior, ou
seja, “ a forma como cada representacao interpgetueitos vai depender do significado
culturalmente estabelecido e compartiihado por esestmesmos sujeitos
(FURLANI,2005:33)". Descortinando representacoesmigheres que devem cumprir 0s
papéis de modelos a serem seguidos como exemplandba, valores e fé; “0 que a
Virgem Eva atou com sua incredulidade, a Virgemiddesatou-o pela fé. A morte veio
para Eva, e a vida por Maria” (CONCILIO ECUMENICO@I’:191). A beleza sagrada e
inocente das imagens artisticas de Maria substitua beleza provocante e tentadora de
Eva, agora é o rosto o objeto da admiracédo e né&wmo nu, principalmente a partir do
século Xl com o advento do estilo gético (LE GOEFO6:143).

Tem-se, assim, que as virgens martires eram asageagaveis a Deus, eram elas

gue o seguiam e o rodeavam em suas peregrinacoes,

Jesus andava de cidade em cidade e de aldeia ei@, gicegando e anunciando
o evangelho, e os doze reis iam com ele e tambgumals mulheres que haviam
sido curadas de espiritos malignos e de enfermidade) Joana, Suzana e
muitas outras, as quais lhes prestavam assistémtiaeus bens” (Lc 8,3).

Maria pertence ao reino dos céus, representa @d@gja seu oposto, Eva, o
profano, o0 mundo das trevas. Mas as imagens de saplmiuziram o imaginario
masculino e feminino de mulheres irreais, inatiegi\e, a0 mesmo tempo, idealizadas por
ambos. O corpo, como fonte de pulsdes, tornaraggrfentado e, também, um ideal a ser

alcancado, seja de prazer, beleza ou pureza.
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A “carne” tem sido, ha muito tempo, o alvo do pegatbrnando, os que nao
seguem as normas da cultura e da moral, “pecadqgressuidores de desejos impuros,
“um mal que atinge o homem e sob as mais secretasm$” (FOUCAULT,1999:23). O
orgasmo feminino somente para a fecundacao teveutaséituicdo, no século XIX, por um
modelo reprodutivo, demarcando a diferenca dos osormasculinos e femininos.
Surgiram, neste periodo, discussdes sobre o sex@na@riativo e 0 aparecimento das
tecnologias médicas do sexo.

A pregacéo e a apologia a virgindade das mulhpeds,discurso cristéo, era “feito
por homens para educar as mulheres, dissuadi-lascadar, manté-las virgens”
(VAINFAS,1986:10), sendo este o verdadeiro casamentre as mulheres e Cristo e as
mulheres e a Igreja, “ a castidade por amor dodreas Céus deve ser tida como eximio
dom da graca. (...) Do que faz com que a Igrejhaen Cristo como seu Unico esposo”
(CONCILIO ECUMENICO,1967:307). Pregando assim, \aiga do discurso moral a
docilizacdo e produgédo de condutas adequadas satmgo das mulheres catdlicas, pois,
como a castidade, a pobreza e a obediéncia tandzamfparte das ordens monasticas.

Hoje, através das entrevistas realizadas com abemas, constatou-se que 80%
casaram-se virgens e gostariam de manter essgéimadm sua familia como simbolo de
dignidade social e familiar, como nos depoimentizsx:

Casei virgem mesmo. Os jovens devem entender ificigo do amor verdadeiro e
da entrega(G.K.68 anos)Milha filha se cuida desde cedo, mas acho que casgam como
eu(A.C.65 anos).

Abdicar dos desejos impuros da carne em nome do divioo, constituiu-se na
“erodtica celeste, onde o exercicio do amor se cahiducom o0 coracdo e a salvacdo da

alma” (VAINFAS,1986:50), através do sacrificio, caidade e da rendncia ao corpo.
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Corpo este envolto por panos e tecidos celestissrevelam sua sabedoria, poder
e virtude: “Trouxeram-lhe, entdo, todos os doensemlicando-lhe que, ao menos, 0s
deixasse tocar na orla de sua capa. E todos aquetea tocaram, ficaram complemente
curados” (Mt 14,35-36).

Vestes que, também, atraem e produzem saberesaofiggs, como no exemplo
da fala de uma das entrevistadamsito paz, tranquilidade ao ver seu manto azal,éh
mae de todos(L.G.49 anos), ao se referir a imagem do vitn@spnte nas igrejas da

Catedral Metropolitana e Santo Antonio.
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.

llustracdo 10- Vitral Purissimo Corac&o de la@atedral Metropolitana. Florianépolis.2607

Na parte superior de ambas as igrejas, o vitrareafe ao Purissimo Coracédo de
Maria, também chama a atencéo das fiéis, feito &m Faulo em 1889 (LIMA,1994:54).
Nossa Senhora esta usando vestes azuis e bransasi pma aréola com cores em branco e

vermelho em volta da cabeca. Seus pés estao calgama sandalia, estdo sob uma base de

13 Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos A0aY.
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retangulos branco e roxo. Em seu peito, vé-se wsanit® em forma de coracdo vermelho,
circundado com dourado.

Um vitral é feito sob varias etapas, segundo negstla Casa de Restauros de Séo
Paulo, responsavel pelas restauracdes dos viaazatedral Metropolitana de Florianopolis;
a primeira consiste em colorir o vidro, adicionaisgodiversos produtos quimicos ao vidro
derretido. Depois, sao feitas as placas de vidaoa sso, 0 método mais utilizado € o da
producao de um tipo de vidro chamado antique. €&saa acumula uma pequena quantidade
de vidro fundido na extremidade de um tubo e intathante comeca a soprar, até formar
uma bolha de vidro cilindrica. A seguir, cortamssas extremidades, depois, ainda quente,
corta-se o cilindro em sentido longitudinal, achdtao até se conseguir obter uma placa.
Cada placa é recortada com uma ponta de diamangé¢ap® seguinte é a pintar com tinta
opaca preta os detalhes da figura, depois todas psgjuenas placas sao encaixadas umas as
outras.

Para uma das entrevistadas, o Sagrado Coracamigreéseimagem do vitral, como &
chamado, traz sentimentos de amor e protecaoorkids a condicdo feminin@ei que elas
me entendem, sou mulher e mae, elas sabem oigse.@.V.40 anos).Para ser uma mulher
“reconhecida” de fato, € preciso afirmar a questi@do maternidade, do cuidado e da
responsabilidade sobre os(as) filhos(as). Sejabdam pelo branco do seu traje e de seus
formas que ddo movimento ao corpo, como se Matigesse caminhando em dire¢éo de
quem a olha. A simplicidade de seus pés, calcanddadias, revela a vida humilde que
estima as fiéis. O seu cinto ao redor da cintusainacomo seu veéu, atribui-lhe a castidade
valorizada nos depoimentos das mulheres acercargiadade: A perfeicdo do circulo em
volta de sua cabecga, representada pela auréolalgma perfeicdo de Deus, assim como o

dourado em volta do coragéo proximo as suas maenkado sobre o traje (PALLA, 1999).
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O branco, simbolo de pureza, também ja represeng&maréncia pura e limpa, pois
no século XVII, acreditava-se que a roupa brancaiaatas impurezas, absorvia a
transpiracdo e protegia o corpo das doencas(GRIERQD,77).

A figura do vitral é repleta de linhas verticaisriontais que integram a imagem
de Maria; os quadrados do chédo e de sua arédda, eastcor vermelha, combinando com o
coracdo. Suas formas horizontais e verticais ravalalma, perfeicdo e a elevacao da
imagem de Maria, representando sua ascensao esp{NtANGUEL,2001:71).

O coracéo que atrai o olhar das fiéis integra umdiscursos religiosos de caridade
e bondade, como o da Carta ApostélRasarium Virginis Maria€Em Cristo, Deus
assumiu verdadeiramente um coracao de carne. Napdaas um coracao divino, rico de
misericordia e perddo, mas também, um coracdo hmyntapaz de todas as vibracdes e
afecto” (2001:13). A caridade constitui-se em uraa drtudes teologais, representando o
amor de Deus e a humanidade, um exemplo de misdieca ser seguido pelos sujeitos,
“Dar-vos-ei coracado novo e porei dentro de vosrigspiovo; tirarei de vos o coragdo de
pedra e vos darei coragéo de carne” (Ez 36,26).

Orgdo pertencente ao corpo humano, o coragio dal vétvela sua relacdo do
divino e do real, presente em todos(as), abertgpesto como um elo entre a comunhéo e
o0 amor celestial inseparaveis, “6rgdo quente ersatm mas cheio de vida, € a0 mesmo
tempo o cora¢do humano e o coracdo de um Deus de g se encarnou” (GELIS,
2008:38). Amor ao proximo revelado pelos pedidagagas atendidas pelas mulheres
entrevistadas, sempre preocupadas com o outro:

Peco gracgas ao senhor para cuidar da minha flh&(36 anos)

Que tire meu filho das drog&sB.62 anos);

Livrar o mundo de todo o mal(1.R.39 anos);
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Saude para meu maridaf.54 anos);

Agradeco pela cirurgia de meu pa(C.42 anos);

Que minha neta saia do hospit&.G.63 anos).

Confirmando, nestes depoimentos a representacatatianidade e do imperativo
de viver para o outro, que se traduzem em abnegsgédficio e renuncia pelo outro.

O apelo a afetividade pregado pela Igreja Catobtaves do Sagrado Coracéo,
representa o corpo doutrinario da Igreja romanizal#afé e do fervor religioso, da
pregacao aos sacramentos da Igreja, da caridadendoao proximo, “Entdo os ricos e
senhores acolherdo os justos pedidos dos irmaas poares com bom rosto e coragcao
aberto” (DE SANCTIS,1972:97), desde o novo mandameaonde consta no Novo
Testamento, “Novo mandamento vos dou: que vos anteaos outros; assim como eu vos
amei, que também vos ameis uns aos outros” (J&)13,3

A cor vermelha do coracdo de Maria, na imagem,essta, para a religido
catolica, o amor indivisivel a Deus, sua dor e mast que |he derramaram sangue pelo
corpo (PALLA,1999). Sangue, também, presente nebcatdo pelo vinho, representando
a porta de entrada da graca do Batismo e da iEtigat o Cristo sangrando tornou-se um
argumento de peso na pastoral” (GELIS,2008:43)eandoraco seria o elo espiritual dos
sujeitos.

E também, em outras cerimonias religiosas, comsdnitzos da Australia, onde os
adultos cortam suas veias e regam com sangue ggawans, ndo permitindo a presenca
das mulheres, pois elas tirariam o poder sagradosalue com suas impurezas
(DURKEIM,1996).

O sangue das mulheres, historicamente as transfonmaras, segundo algumas

religides e culturas, produzindo um corpo sujo oerde, proibido de se expor em publico
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ou de realizar o ato sexual para procriacdo durantenstruacdo, alvo de prescricdes e

determinacgdes, sendo o Utero objeto de muitosérast pois

[..]a menstruagdo como manifestagdo do corpo, &geoégna cultura; portanto,
seus significados somente podem ser lidos no cantéec uma dada cultura: a
linguagem, os signos, as convencgdes, os cédigahedds, 0s comportamentos,
0s gestos- séo todos dispositivos culturais (FAVERENSON,2007:75).

O sangue menstrual foi, por muito tempo, alvo dades, considerado maldicao,
castigo, “ Esta pois, sera a sua imundicia poradoasseu fluxo: se o corpo vaza o fluxo
OU Se 0 Seu corpo estanca, esta é a sua imunticia.cama em que se deitar o que tiver
fluxo serd imunda; e tudo sobre que se assentairmando” (Lv 15, 3-4), as mulheres sdo
condenadas a viver entre os fluxos da menstruagda sua inferiorizacdo social; seu
sangue jamais ira se equivaler ao fluxo do esperma

A cor vermelha do sangue assume posicdo ambigigtgobém significa, nos
aderecos dos(as) santos(as) e no interior da jgaejar e paixdo. Nos mitos antigos, o
sangue significava fertilidade, vida, essencialaparconhecimento e para a existéncia
humana; esqueceram-se, 0s representantes da Ildasjdyistérias do sangue sagrado e
sabio das entranhas femininas, “ Mas, se andarmdsz) como ele na luz esta, temos
comunh&o uns com 0s outros, e 0 sangue de Jesiis, Sau Filho, nos purifica de todo o
pecado”’(1Jo 1, 7).

O ideal de virgindade e de negacéo da sexualidasiendlheres é representado nas
imagens sacras pelo véu cobrindo a cabeca, o msstihos perigosos, sendo excluidas de
falar e serem vistas em publico em nome de Deus)desura-las seria a melhor solucéo:
em um espaco fechado e controlado, ou no minimausolvéu que mascara sua chama
incendiaria” (PERROT,2005:447).

Foram varias as Constituicdes Apostolicas e regeidns da Igreja Catdlica sobre

0 uso do véu pela mulher: “Que a mulher cubra &gallle forma a garantir o decoro
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mesmo em publico. Suas feicbes ndo devem ser prenta oferecidas aos olhos de um
homem jovem, e por esse motivo deve-se cobrir cafn wupcial” (RANKE-
HEINEMANN,1996:143).

O véu acobertava os cabelos soltos, simbolo derenple de cultos pagaos para 0s
judeus, lembrando o enclausuramento e a represbamsscorpos das mulheres; somente a
partir do século XV que a pintura e a esculturaegam a representar a mulher de cabelos
soltos, a cabeleira pecadora de Maria Madalenanpaw exemplo do Novo Testamento,
em que uma mulher de cabelos soltos lavou os pdsgles com suas longas madeixas, a
qual foi considerada pecadora pelos seus discifumos,37). Sua cabeleira atraente e
pecadora passa a fazer parte de outras imageratis.sSEm Desterro, na década de 20,
estar com a cabeca coberta ndo era suficientegreceso estar bem trajada e de forma
recatada dentro da Igreja.

As mulheres mais velhas que freqientam a Catedstiolblitana, hoje, usam véu
apenas na hora de comungar, simbolo também dedradéncia ao sagrado. A maioria
usa calga ou saia, blusa com os ombros de foragdinesgquentes, cabelos soltos ou com
elaborados penteados e ndo dispensam a maquiagesnsegundo uma das entrevistadas:
Tem que estar bonita para encontrar as amigas eas.F., 54 anos).

Foi através da consagracao pratica dessas condepassentadas pelas imagens
sacras femininas, que se estabeleceram normaplidiaces baseadas em regras e padroes
de comportamento moral, legitimados por interegsasculinos, patriarcais e burgueses
que difundiram a imagem da Sagrada Familia comal.ide disciplina investe sobre o
sujeito por diversas formas de poder, através dadade, tendo como um de seus alvos o
corpo, seja para tornéa-lo mais docil, utilizadoaperfeicoado, ela “fabrica individuos, é a

técnica especifica de um poder que toma os indigidao mesmo tempo, coloca-os como
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objeto e como instrumentos de seu exercicio”(FOUCRU1996:172). Cuidar de seu
corpo e de si exigiu investimento, controle, owasajodos de relacdo do sujeito consigo

mesmo que,

[...] permitem aos individuos um certo numero derapdes sobre seu corpo e
sua alma, pensamentos, condutas ou qualquer outna fde ser, obtendo assim
uma transformacdo de si mesmo, com o fim de alcanedo estado de
felicidade, pureza, sabedoria ou imortalidade (FAUCT.,1990:48).

O Cristianismo se inspirou em modelos desde a Ailagle para construir a
vigilancia sobre as necessidades da carne. O casammstdo é bem mais recente; para
muitos, antes do periodo medieval, ndo havia aidéique devesse ser monogamico e
indissolivel. Em seguida, passou a ser um rituaiac instrumento de controle da
sexualidade e, portanto, dos pecados da carne.

ApoOs a queda do primeiro casal no Paraiso perdsl@bnjuges passaram a ter a
incumbéncia de expressar o ideal de harmonia @datle da sociedade, principalmente

depositando, na figura feminina, o fardo dessaomesailidade,

Durante a instrucdo a mulher conserve o siléncio tmda sua submisséo. Eu
ndo permito que a mulher ensine ou domine o homem;ela conserve, pois, 0
siléncio. Porque primeiro foi formado Adéo depoi®EE ndo foi Addo que foi
seduzido, mas a mulher que, seduzida, caiu emgmessio. Entretanto ela sera
salva pela maternidade, desde que, com modéstiaapeca na fé, no amor e na
santidade (1Tm 2,11-15).

A esposa passa a ser agora, objeto de disciplgdidaz onde o casamento era um
dever do(a) cidadéo(a), que perpetuaria o corpecxcida sociedade e do Estado, ao lhe
conferir filhos(as) legitimos(as). Nesta perspegtiipara Agostinho, séo trés os bens do
casamento: os filhos, a fidelidade e a indissalidule” (JARDIM, 2006:185).

Nos primérdios do Cristianismo, o casamento airiitatinha valor de sacramento,
0 casamento, no Império Romano, tinha valor ristialh, sendo celebrado nas casas dos

noivos, tendo seu apice quando, “0s noivos, despid@m assistidos pelos convidados
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que se reuniam ao redor do leito nupcial. Esseogesd para provar a intencdo do
casamento, ou seja, a unido carnal e a procriag@R0OWN,1990:330). O noivado foi
uma criacdo dos Romanos que precedeu o casamaaitalos séculos V e VI, o qual
passou a exigir a entrega do dote em cerimoniagpéb

Em 1545, no 19° Concilio Ecuménico em Trento, atrdeu do matrimoénio foi
definida, consolidando-se de um carater sociaitipole econémico, sendo o casamento
um dos principais formadores de elos politicos ecdetrole durante a Idade Média,
devendo a noiva casar-se virgem ou seguir o disadasBiblia, que diz: “E quem nao
casa, faz melhor ainda” (1 Cor 7,38). Neste ctmtm@ corpo da mulher passava a ser de
posse do marido e do Estado, sendo a alma possesieacde Deus, como pode ser
evidenciado no Guia dos Casados, extraido das deeyEsscrituras, citado por Del Priore

(2005a:9):

[...] que os homens amem suas esposas € tdo ust recomendado, mas que
0 eximio afeto com que as tratam se transforme amo dlos mesmos que as
amam é intoleravel. E a mulher o centro dos apetitesejosa de muitas cousas,
e se 0 homem conviver com seus desejos, faciimeab& nos maiores
precipicios. E o homem que deve mandar, a mulherest criada para
obedecer, mas como seja em todos natural a repeigrdan sujeicdo, todo o seu
empenho é serem no mando iguais, quando ndo pasjBraraa superiores.

Para os gregos, por exemplo, a mulher, para se&, cd®eeria ter as seguintes
qualidades: “castidade, sensatez, conhecimentostara, fiagcdo e tecelagem, capacidade
para administrar os empregados, colaborar na omg® dos bens do marido”
(FURLANI, 2003:90). Assim, “padrdoes de sexualidddminina sdo, inescapavelmente,
uma producdo do poder dos homens para definir oéqnecessario e o desejavel- um
poder historicamente enraizado” (WEEKS, 1999:56).

Na Grécia antiga, as mulheres se casavam aos @eawits com homens que

haviam completado os estudos, da mesma escald sameca de cinco anos mais velhos
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do que elas. Se mulheres pobres apareciam em @@ltes do casamento, no século Il,
eram consideradas prostitutas, ao passo que asabmmounadas, apdés o casamento
andavam pelas ruas com seus maridos, pois “a cmladesava da riqueza de seus lideres e
que se dispunham a esbanjar honrarias publicasO{BR990:23).

No século XIX o modelo higienista produziu uma ruaganas relagdes intimas, no
comportamento, com a assepsia transformou as fatmaggstar, o cuidado com o corpo,
com a alimentacao, e a pratica sexual. Era pregisoa mulher fosse esposa e méae, mas
uma mae e um casal higiénicos, com os olhos vdtpdoa o cuidado e controle da prole,
“ndo se tratava mais de amar o pai sobre todasises¢ e sim a raca e o Estado como a si
mesmo” (COSTA,2004:218). E ainda, como consta nocio Ecuménico do Vaticano,
“o matrimbnio e o amor conjugal destinam-se por pudpria natureza a geragcado e
educacao da prole. (..) sede fecundos e multiphosi (1967:548).

O casal higiénico deveria seguir padrbes e cafatitars especificas para nao
prejudicar a hereditariedade nobre, como o esteibedato da faixa etaria para casar entre
24 anos para o homem e 18 para a mulher; o homeernigeer sadio, com for¢ca moral,
vigor fisico e inteligente. Era, através do maride sewstatuse honra, que a mulher; com
seu sacrificio e entrega, poderia alcancar a satdid

O conceito de contrato lembra uma situagao dedgdal entre os pares, mas, como

aponta Chaui (1984:141), isso ndo ocorreu, pois

[...]estabelecendo a subordinacdo da esposa adanaricasamento ndo é um
contrato legitimo, ainda que seja legal; em segungar, o Estado reproduz na
forma civil a perspectiva religiosa, em vez de rempom ela; em terceiro lugar,
a formula civil inclui no contrato os filhos, exatante como na férmula
religiosa do “crescei e multiplicai-vos”, emboraodile outra maneira.

Desde os tempos Biblicos até a década de 195@Gameato estava relacionado a

interesses econdmicos, onde 0s homens se casavamuberes que tinham dotes e elas
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com homens que as podiam sustentar, em troca,llasdavam sexo, filhos(as) e
cuidavam do afazeres domésticos (YALOM,2002:153. &ravés da idéia da mulher obter
garantias e conforto com o casamento que a Igrejadia 0 modelo da boa esposa, mae,

santa e dedicada, como o exemplo exposto na Biblia:

Mulher virtuosa quem a achara? O seu valor em nexitede o de finas joias. O
coracdo do seu marido confia nela...Ela |he faz, leenéio mal, todos os dias da
sua vida. Busca la e linho e de bom grado trabahaas méos. E como o navio
marcante, de longe traz o seu pdo. Levantam-sefdieos e a chamam de

ditosa; 0 mesmo faz seu marido, que a louva. (P¥0328).

Discurso este evidenciado também nas entrevistagmidheres que revelaram
cuidarem com zelo e dedicagéo e de seus(as) fikpshuitas vezes, abdicando de estudar
e de trabalhar:

Para mim a familia vem em primeiro lugar. Adorodarida casa, de meus filhos,
do meu marido. Me sinto uma mulher realizada ashhD.P.,47 anos);

Depoimento que silencia, talvez, o que muitas miath@scondiam a vontade de
sair de casa, trabalhar, colaborar nas despesasgueaem diversos momentos foram
proibidas por seus maridos e por discursos massuérexcludentes que nao valorizavam
a mulher no mercado de trabalho.

Nas entrevistas realizadas, constatou-se que @&mailheres casaram com 20
anos, 35% com 18 anos e 10% com 25 anos. SO agoras, comecam a sair de casa para
freqientar a igreja, a fazer e a ministrar cursesbdrdado e artesanato, realizar
caminhadas. As atividades de lazer, antes, relacéon-se com o cuidado da casa e da
familia, como ir ao supermercado, viajar nas fédagnarido com a familia. Quanto ao
mercado de trabalho, 70% s&o aposentadas e 30%osas de casa ou trabalham no
comércio, sendo a renda familiar de 60% delas de43salarios minimos; 30% de 2

saléarios e 10%, de um salario.
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Ser casada, agir como casada e vilva, ou sejajefne espacos legitimos para
esta categoria representa um modelo de mulheritadpeela sociedade em Desterro; a
partir da Proclamacédo da Republica, as mulherésirsd eram discriminadas, excluidas e
ridicularizadas, pois estavam fora de um padramke@conomicamente desejaveis, casar

virgem era sinbnimo de honra para seu marido ditami

O lugar das mulheres era cada vez mais o ambiealieso do lar, do siléncio, da
soliddo; em Desterro, no final do século XX, elsseam longe do alcance dos olhos dos
transeuntes das ruas, “por entre as cortinas nar aagerior do sobrado, deveria caminhar
uma mulher especial, cujas imagens o0s jornaisetlam, (...) agora, na ostentacdo exigia
reclusdo no andar superior” (PEDRO,1998:31). Uméhenulesejada seria o0 modelo de
esposa dedicada e mée exemplar, recatada no r@sgileaseu lar; apenas as mais pobres
trabalhavam e eram vistas frequentemente em puliegundo Duby (1988:99), essa
concepcgao de mulher reclusa representa a relacdgreja com o lar, onde para esse
discurso uma esposa nao deve abandonar o lar ebnfdgas desavergonhadas vao pelos

caminhos sem escolta.

Sendo a maioria das entrevistadas vilvas 65%, tamge identificam com a
imagem e a histéria de Sant’Ana; nos seus depoamesdt tiveram um homem na vida,
com o qual foram casadas, sendo eternamente fi€lis, &eguindo o preceito da viuvez

casta:

Havia uma profetisa, chamada Ana, filha de Fardeeliribo de Aser, avancada
em dias, que vivera com seu marido sete anos dgsleasara e que era vilva
de oitenta e quatro anos. Esta ndo deixava o temps adorava permanecer
noite e dia em jejuns e oragdes(Lc 2,36).
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E da manutencdo dos registros docurdestanas Enciclicas e Documentos
Oficiais, tais como, “a viuvez, corajosamente asdama sequéncia da vocacao conjugal,
por todos deve ser respeitada” (DE SANCTIS,1972:343

Encontramos, também, na Biblia, a passagele Tamar, vidva do irmdo de Ona,
chamado Er, é obrigada a ter relacbes sexuais mmara dar continuidade a familia: “
Entdo, disse Judad a Ona: Possui a mulher de teédpjroumpre o levirato e suscita
descendéncia a teu irmao” (Gn 38:8).

Era através da consolidacdo moral, higiénica ejiosia do casamento que as
relacbes sexuais para a procriacao entre os easamspermitidas de forma legitima. Para
Philliphe Ariés (1992), o casamento monogamicodssolivel € um dos grandes fatos
historicos da sexualidade ocidental e do movimdastoristianizacdo e moralizacdo, sendo
0s prazeres da carne destinados somente aos hdoranslo espaco de sua casa,
principalmente, durante os séculos XIX e inicioX¥ Isto, muitas vezes, era acobertado
pelas mulheres para manter o casamento dentr@z@essrreligiosas, econdmicas e sociais,
direcionando a unido conjugal para a exaltacao atammdade e da fidelidade eterna, pois
era a mulher a responsavel pela “gestacdo de 8bas, fde limpar a sujeita do coito,
transformando assim um pulsar biolégico num ato dmtade divina” (DEL
PRIORE,1995:147).

As mulheres entrevistadas colocam-se como respeissgela manutencdo e na
posicdo central do casamento ao exporem seus tmsicks fidelidade como sendo algo
qgue: Depende do respeito ao OutkdS.48 anos); Qe exige compreensao, harmonia
para com o OutrdA.V. 40 anos.)N&o trair a confianca do maridé(L.51 anos.).

A consagracdo do casamento legitimo e abencoado Igedja, no zelo e na

disciplina seguida pelo casal, chega ao preseptale ser evidenciada no depoimento de
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uma das mulheres entrevistadas na Igreja Santondntéu e meu marido agradecemos
nossa unido e harmonia e pedimos a Deus que notentanna gloria do teu amdz(S.38
anos.).

O casamento foi elevado ao simbolo de unido emtsto® a Igreja, “monogamia e
indissolubilidade formavam, assim, o corpo instdnal do modelo cristdo do casamento,
em oposicdo ao concubinato e ao divorcio tdo freigse no Mundo Antigo”
(VAINFAS,1986:13).

Apesar de homens e mulheres serem membros de usmaanigreja , neste caso a
Catolica, ha uma diferenciacdo entre ambos, solmaprimento de regras firmadas em
valores culturais e tradicionais. O modelo feminigo enaltecido com discursos
apresentados pela humildade, submisséo, santidaddéeenidade que, através de cédigos
culturalmente estabelecidos, operam na fabricagdmablelo de mae moderna, com um
poder que representa, identifica e diferencia ei®ujem um regime de representacao.

Desta forma, segundo Weeks (1999:42):

Os cédigos e identidades sexuais que tomamos cadosd inevitaveis e
“naturais”, tém sido freqiientemente forjados neseeplexo processo de
definicdo e auto-definicdo, tornando a modernaaeade central para o modo
como o poder atua na sociedade moderna.

Homens e mulheres, sujeitos identitarios que oovireaa primeira missa do ano de
2008, celebrada pelo Papa Bento XVI na Basilic®&@le Pedro no Vaticano, o seguinte
discurso: “A harmonia da familia tradicional, cebata pelo casamento entre um homem e
uma mulher, colaboram para a manutencédo da paziatiund

Esses discursos inscrevem formas de se perceber ocwmher, de agir com
determinados sentimentos e valores tidos, hist@icalturalmente, como da ordem do

feminino. Imagens que ao se tornarem visiveis,atorse um querer ser. E através da
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imagem sacra que a Igreja incutiu, nas mulherefias) desejos, pedidos, suplicas que
definiram seus corpos como ideais e reais.

Todos esses discursos, rituais de poder, orgamizacdduzem a vida social sobre
0 corpo, constituindo uma genealogia sobre elehéstéria que o articula, marca e o
enuncia, trazendo Maia (2003:81): “A genealogiacdmge os efeitos: a producéo de almas,
de idéias, de saber, de moral, ou seja, producaosndpoder que se conduz sobre outras
formas. O poder ao mesmo tempo é causa e efeito”.

Deste modo, ndo ha, em nenhuma época, uma re@ederitomogénea que serve
para categorizar, indistintamente, todos os conpais, cabe salientar que temos acesso aos
seus significados de uma determinada maneira, pdayam representados, para nos, de
certa forma e ndo de outras. Os sentidos séo @odwa cultura, através das relacdes
sociais; eles ndo sdo de certa forma desde seriprgue se percebe € que as
representacdes sao inventadas, produzidas e que,sym afirmacdo, tornam-se
hegemoénicas e hierarquizam os sujeitos na escalal,sale acordo com diversos
atravessamentos como de género, classe, etnigage@entre outros. As representacoes
circulam na esfera do social e legitimam o direi® capturar, nomear, enfim, de
representar 0s sujeitos; representacdo esta etdermtimo um modo de produzir
significados na cultura, os quais sdo produzid@s/és da linguagem e implicam relagdes
de poder.

O sentimento materno da imagem de Maria tambémeepagm outra imagem
lembrada pelas mulheres entrevistadas como sindmliigacdo entre mae,filha e a da

Igreja, que é a de Sant’Ana.
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llustracdo 11 -Sant’ABGatedral Metropolitana de Florianépolis. 2807

Localizada no lado direito do altar central, a ieragde Sant’Ana é feita em
madeira policromada pelo artista Hans Demetz, padassificagdo artistica como sendo

erudita. Tem 54 cm de profundidade, 18 cm de aku6 cm de largura. Seguindo as

4 Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos A0aY.
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caracteristicas do autor da obra, possui em sustesveores verdes, marrom e branco
(LIMA,1994:75).

A escultura de Sant’Ana esta segurando um livrel@ gesto da méo ao alto parece
ensinar Maria. A imagem de Maria é a de uma caapprtanto com cabelos soltos,
loiros(PALLA,1999). Sua veste possui cor brancancmanto em azul e detalhes em
dourado. Ambas estdo em cima de uma base de madsinpontas dos pés aparecem
discretamente, sendo que o de Sant’Ana esta cgi@rtom sapato preto fechado e o de
Maria descal¢co, dando énfase a sua humildade.&®antoi freqientemente representada,
ensinando o catecismo a Maria, refletindo o precda educacdo familiar domeéstica,
trabalho fundamental para a manutencéo do distradwional da “igreja doméstica”.

Seu nome significa cheia de graca, venerada coarogiga das mulheres gravidas,
cujos partos os torna rapidos e bem-sucedidofiéane considerada protetora das viuvas.
Era idosa e estéril, suas preces aliadas a pagiéricresignacao lhe deram a filha Maria. O
culto de Sant’Ana é fortificado no século VIII, gda suas reliquias foram levadas da
Terra Santa para Constantinopla e distribuidasnpgtas igrejas do ocidente; seu culto
torna-se popular na Idade Média com a sua oficiglie pelo Papa Urbano IV na
Alemanha em 1370 Esta imagem também esta presente na Igreja SAwisco em
Florianopolis.

Segundo os relatos das mulheres sobre os motivwsaglevaram a frequentar a
Igreja Catdlica, podemos tracar relagdes com aemage Sant’Ana e o papel da mulher
em difundir os ensinamentos cristaos:

Eu freqliento a igreja desde pequena, minha maean@af..A.F.47 anos);

'3 Disponivel em www.wikipedia.org/wiki/sant ana.
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Frequento a igreja ha mais de 30 anos, minha filambém seguira meu
exemploQ.R.55 anos.);

Sempre quando posso, trago minha neta, ela adongssaP.M.65 anos).

Minha mée rezava todos os dias, agora eu faco asgsrpor eld(.M 47 anos.).

A boa mae, educadora, responsavel pelos ensinasngmtmoral cristd da imagem,
reflete-se nas palavras das mulheres, desde @<€¢Ul onde o papel da mae letrada era
o de ensinar a filha a se portar, vestir, falardominar os afazeres domeésticos para um

bom casamento,

[...]a maternidade também comportava a necessidadeculcar certos valores
morais de comportamento. (...)Uma filha era o queaa fazia dela. (...)Uma
mulher virtuosa, como alguém que imprimia a fillsavatudes da castidade, da
limpeza e da sobriedade, ficaria consideravelmemdés bem colocada nesta
escala de valores (PERROT,1991:63).

A Igreja Catodlica soube bem aproveitar o discugandie educadora e zelosa para

difundir seus preceitos cristaos:

Conheco muitas donzelas que desejam consagraremisis na virgindade,
mas as suas maes nem as deixam sair de casa pamavingn. Se as vossas
filhas quisessem amar um homem, pelas leis podeéstolher quem lhes
aprovasse. E aquelas que podem escolher um hondenpaderdo escolher a
Deus? §acra Virginitagl 954:17).

A familia, representada pela mulher, ciimmgeu papel de bom comportamento
cristdo, modelo que também tinha receptividadeesobrhomens. Ciente disto, a Igreja
cedeu as mulheres um espaco nas igrejas, sejalagefo local ou realizando oragdes e
cantos durante as celebracbes, como nos depoindadantrevistadaSempre ajudei na
igreja, desde moca. Atendo aqui ha muitos anos, meaudo ia trabalhar e eu vinha

ajudar o Frei aqui, cuidar dos livros, dos santsempre gostei(G.K.68 anos)Hoje eu

ensino meus netos a rezarem a e a agradecerBmua antes de dormifA.C.65 anos);
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Faco parte das vigilias e no outro turno ajudo marada da Igreja, distribuo okvros da
celebracdo (A.R.62 anos).

Ao se olhar o vitral feito de vidro, a imagem derigfig.10) reflete-se no(a)
espectador(a), como um espelho; pode-se ver oipréprpo, aquele dignamente puro,
benevolente a Deus, “Matria, a Bendita entre toél@sprimeiro espelho de Cristo, imagem
da Imagem, do fruto da verdade absoluta, divindJRBICOA,2005:49). Neste sentido, a
relacdo do corpo materno com a bondade, a pratieandr e da caridade, do cumprimento
dos mandamentos cristdos produz nas mulheres istdias, uma identidade catélica ao
observarem e encarnarem, de certa forma, essasrmag

As mulheres catolicas do presente, ao exercerenpa@el de acolher os(as) fiéis
antes da missa, de falar no interior das Igrejaande as celebracfes; mesmo que seja por
algum momento, resgatam Eva, sua imagem de foogcgué glorifica no seu corpo é a
robustez rustica das deusas mées” (DUBY,1993:3gHumem, também sua sabedoria,
inteligéncia, como Santa Catarina de Alexandria cpra sua coragem enfrentava os reis
em nome de seu povo. Poder presente nas mulhes@s dge grandes Deusas, bruxas, que
com sua intuicdo, segredos magicos de cura, asstamelpém sua feminilidade, papel de
Mestra, quando; por exemplo, Maria ordena aos plite$ de Jesus que cumprissem as
suas prescri¢coes, “Entao, ela falou aos serveftesi tudo o que ele vos disser” (J0 2,5).

Poder de mée, educadora, que ensina seus(suas)dshcom dedicacdo , como
Santa’ana, mesmo que ensinar ou falar em publjao/sto com receio pela Igreja e seus
homens, “E ndo permito que as mulheres facam onaghlica e ensinem” (1 Tm 2,12).
Por muito tempo, as filhas de Eva forma silenciadass seus lares, nas ruas, nas
assembléias, na politica, nas Igrejas, na hist@ugndo ocupam a cena social, os olhares

se voltam para elas, para sua beleza encantadop®, instigante, carregado de marcas e
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sentimentos, como nos depoimentos das mulheresvestidasConheci outras senhoras
aqui e agora estamos organizando cursos de tricésaléo paroquial. E muito bom,
ensinar outras pessoas e aprender também. A gente fecebe doacbes para quem nos
procura. Euma benc&o de Deus poder ajudar eu me sinto reizam isso(R.F. 70
anos.);Eu trabalhava no inicio, depois meu marido disse gu ndo precisava, ele dava
conta. Entdo, comecei a fazer o que eu gostavarnet a igreja. Ajudei os grupos de
assisténcia aos pobres e hoje também faco pargrufmo de celebracdo daqyiT. A. 60
anos).

Corpo e alma sado capturados por uma disciplina elog, comportamentos,
desejos que emergem ao entrarem em contato com @uscante, o fogo sagrado das
imagens de mulheres Santas que as consome. Mylbajesos, sujeitados as formas de
dominacdo do poder, dos discursos sobre o femimimagens ideais, de sonhadoras ou
pecadoras.

Desta forma, as mulheres assumem identidades de dexgénero, performativas,
pois produzem aquilo que nomeiam e sao nomeadagsentando um ser Mulher, “um
lugar de fala”, que evidencia “o ponto onde falm,cdorpo que abriga minha linguagem, do
género que me é atribuido, traduzindo represerdad@enundo e auto representacdes em
determinados tempo e espaco” ( SWAIN,2005:339).

A insercéo do corpo nessa rede de saberes que $alama ele estabelece, sempre,
novas relacdes de poder. O poder, entendido npgutr&g foucaultiana, tem funcionado
como um organizador de sistemas de classificacdamseles sociais, politicos,
econdémicos, contribuindo para que cada um(a) ocape diverso lugare nas

representacdes que estao em jogo.
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Assim, os significados sdo constituidos atravésjadps de linguagem que
hierarquizam, classificam, ordenam, imperializam discursos em um processo de
producdo e reproducdo de intencdes, valores, @satgue constituem sujeitos e
subjetividades. E através da fabricacéo de seundisaglos, que esses espacgos constituem
praticas discursivas, produzindo efeitos na marahduta ou corpo do sujeito, como
afirma Hall (1997a:34): “As praticas sociais, hadida em que dependam do significado
para funcionarem e produzirem efeitos se situamtraledo discurso, sédo discursivas.”
Moral entendida aqui, como uma “possibilidade decglger as formas pelas quais os
individuos se submetem, ou nédo, a principios delwas que |hes sdo impostos”, e
também, “as formas pelas quais os individuos respedu negligenciam um determinado
conjunto de valores” (SILVA,2003:25).

Identidades que buscam complementacdo no outrodifaencas e que nao sao
Gnicas, mas sim fragmentadas e “constituem ao ldegdiscursos praticas e posicdes que
podem se cruzar ou ser antagonicas” (HALL,2000:108)ste caso, identidades de
mulheres produzidas no imaginario para poderenates@ mais proximas do divino, seja
pela sua devocdo, pela consagracdo da hostia@plmde Cristo ou pelo amor mistico.

Com o auxilio da categoria género, pode-se comgezeromo as caracteristicas
dos diferentes corpos sdo representadas e valasizags praticas sociais e culturais,
recolocando, desta forma, o debate no campo sacidk o corpo feminino ainda € um
constante objeto de demonizacao, seja atravéslaerges discursos ou praticas historicas
cada vez mais conflituosas e multifacetadas, s&m lpusca da sua readmissao, salvacao
purificacéo.

Por isso, falar de mulheres e de seus corpos Erfalglural, no multidirecional,

onde o “corpo ndo desaparece, ele se torna umavehhistoricamente especifica, cujo
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sentido e importancia sdo reconhecidos como patenente diferentes em contextos
historicos variaveis” (NICHOLSON,2000:36).

Escrever sobre o corpo das mulheres torna-se umnmsnto de desconstrucédo na
medida em que resgata o corpo em sua dimensaacgaoknquanto campo de batalha
historico e cotidiano que incorpora; na sua cogétyy movimentos de subversao e
transformacao, pois o “corpo tem historia e € nbsstéria” (LE GOFF, 2006:177). E que
apresenta multiplas interpretacdes e sentidosrmlda historia, seja pelos seus discursos,
conceitos, imagens, inscricdes, “decorrentes deegems de rearticulacdo historica (ndo
linear), de fatores sociais, culturais e politices) distintos contextos de interesses e de
relacdes de poder” (FURLANI, 2005:36). Corpo, gagega sentimentos, conhecimentos,
desejos, siléncios, sacrificios e 0 sangue quéetia vidaAcaso nao sabeis que vOsSS0s

corpos sdo membros de Cristo?
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3. A CELEBRACAO

Bendita és tu entre as mulheres e bendito o frotied ventre (Lc 1,42).



114

3.1. “Bendita sois vOs entre as mulheres”: corpossentimentos desejaveis

Apetece-me dizer a todas estas mulheres: a beBxzaestd nas cores da tua
roupa. Nem na macieza do teu cabelo. Muito mensedimiaas harmoniosas do
teu corpo. A beleza sente-se de olhos fechadosad@uamigras para a lua, no
vbo da serpente (Pauline Chiziane. Uma histéripadigamia).

Em meio ao paraiso, encontrava-se um homem fa@bep,sdominava os animais
feito a imagem e semelhanca do criador, ao mesmpaguro, casto, obediente. Seu fim
enquanto homem superior a todas as coisas da zatimedecretado ao cometer a fatal
ousadia de desobedecer as ordens de Deus. PoarcBla; uma mulher acima do criador,

foi expulso e humilhado. Um amor fiel que ira imapicasais romanticos modernos:

Contudo minha sorte esta contigo atada, tdo certeowm destino a cumprir: se

a morte te acompanha, a morte ha de ser minhaMaeforte eu sinto dentro do
meu coracao. Este laco da natureza  que me prende
a ti, pois aquilo que é meu é teu. Nao podemoseggarados; somos um- eu te
perder seria perder a mim mesmo (MACFORLANE,1998).18

O objeto da trama foi o desejo, 0 desejo de satem autdbnomos, livres das leis e
regras impostas para desfrutar do paraiso, de rdeixazdo em segundo plano, e a
intoleravel audacia da mulher em querer comandan §eu gesto sedutor ofereceu o fruto
proibido ao homem, o conhecimento, uma outra piisisibe de viver, de obter prazer, de
usar o poder da palavra através da mulher. Eval &ua boca para provar do fruto
proibido, utilizando-se dos artificios da linguagentibertar todos os males. A partir dai,
forjou-se a hierarquizacédo sexual, onde a mulhesga ser a pecadora, que engana, seduz
e persuade por sua beleza, portanto, indigna diéanga. Foi a partir do conhecimento
obtido com a queda que surgem as dualidades: béwideae morte, homem e mulher.

Eva tornou-se o simbolo da visdo apocaliptica ddnenupois retirou do homem
Adao, o poder que Ihe foi conferido para nomeaace,mesmo tempo, de uma igreja

miségina, sacerdotal, masculina e casta. Poderaagunferido as mulheres, fonte e objeto
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de pecado, capaz de desestabilizar as virtudesgmeasosacerdotais como ocorreu em

certos momentos da Revolugdo Francesa:

Foi a primeira vez que individuos privados- em sagoria mulheres e criangas-
assumiram um papal publico para defender a Igregus ritos. Segundo o abade
Grégoire, a Igreja constitucional foi estrangulamdas ‘mulheres devassas e
sediciosas’. Elas escondiam padres refratariosjagpm a celebrar missas
clandestinas, instigavam maridos a irem exigir @vegno a reabertura das
igrejas; recusavam batizar ou casar os filhos cemaglres jurados. Em protesto
contra a intromissdo do Estado, voltou-se a cultzartos padroeiros e, nas
regides mais hostis a Revolugéo, criaram-se nowvsires. A reza do rosario

nas vigilias se transformou num ato de resistgpaliica (PERROT,1995:34).

Para coibir atitudes das mulheres quagissem aos sabios, foram produzidos
conceitos que colocaram essa mulher “estranhafa ‘dla norma”, a margem da sociedade,
criando estereotipos, “onde o outro é represenpantomeio de uma forma especial de
condensacdo em que entram processos de simpldicagé generalizacdo, de
homogeneizacdo” (SILVA,2001:51), desde o Antigo tae®nto, como no exemplo a
seguir: “ (...) para te livrar da mulher adllteta,estrangeira, que lisonjeia com palavras, a
qual deixa 0 amigo as sua mocidade e se esquediadga do seu Deus” (Pr 2,16-17).

Uma das imagens citadas pelas mulheres como simimjooder e do amor da
mulhervencendo todo o mé@D.C.39 anos)Nessa imagem para mim Maria € uma Rainha,
ela nosliberta e salvgA.B.,49 anos). E a de Nossa Senhora das Gragesernie nas

Igrejas S&o Francisco e Santo Antonio.
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llustrac&o 12- Nossa Senhora das Gragas. Igrej&@aaisco.Florianépolis.2067

% Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos A0aY.
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llustracdo 13-Nossa Senhora das Gracgas. Igrej@ 3anbnio. Florian6polis. 2007

" Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos AMGY.
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A imagem da figura 12 esta na Paroquia Santo Amtdesde sua criagdo em 1966,
€ de origem paulista feita de madeira cromada.uP@8scm de altura e 60 cm de largura.
Ela representa a historia da aparicdo de NossaB&edhas Gracas feita a Catarina Labouré
em Paris em 1830. Segundo a moca de 20 anos, r®vi¢a, a Virgem Santissima estava
em pé sobre um globo, segurando com as duas mams ghobo menor, sobre o qual
aparecia uma cruzinha de ouro. Dos dedos das si@s, oue de repente encheram-se de
anéis com pedras preciosas, partiam raios luminasotdas as direcdes e, num gesto de
suplica, Nossa Senhora oferecia o globo ao Serifar.relatou assim sua visao: “A
Virgem Santissima baixou para mim os olhos e m&edi® intimo de meu coracéo: ‘Este
globo que vés representa 0 mundo inteiro e cadsopemm particular. Eis o simbolo das
gracas que derramo sobre as pessoas que as p&demau-se em volta da Virgem um
quadro oval, no qual as letras de ouro se liamsgsédavras que cercavam a mesma
Senhora: O Maria, concebida sem pecado, rogai psrque recorremos a vés. Ouvi,
entdo, uma voz que me dizia: * Faga cunhar uma lmedaor este modelo; todas as
pessoas que trouxerem receberdo grandes gracastusiobse trouxerem no pescogo; as
gracas serdo abundantes, especialmente para aquples a usarem com
confiangca” (AQUINO,2002).

Nossa Senhora da Medalha Milagrosa é a mesma dgimda Nossa Senhora das
Gracas, por ter a moca Labouré ouvido no prinad@icvisdo: “Estes raios sdo o simbolo
das Gracas que Maria Santissima alcanca para oen$0ifid.,ibid).

A imagem da Santa esta cercada na cabec¢a por uoe @mm doze estrelas, que
lembram o zelo do apostolado, a recompensa dasespas doze tribos de Israel. Seu pé

esquerdo esta pisando em uma cobra, com o frutibiggpoem vermelho na boca,
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representando o pecado e a tentacdo. Ela possto @maun e veste branca, também com o
cinto que anuncia sua virgindade perp&tu&sta imagem, diferente das outras mais
comuns de Nossa Senhora, ndo representa somemtiemicdade e a simplicidade, nem o
olhar triste e comovente pela dor de seu filho, aaisoria e a soberania de Maria.

Esta imagem também esta presente na Igreja Saoise@nmas a cobra esta de
boca aberta sem o fruto pribido, como na figuraptls foram produzidas por diferentes
escultores.

Maria representa a vitoria de Deus sobre o magva lEva que veio para esmagar
com seu calcanhar puro e celestial a cabeca d&rgerpnaligna e tentadora, “Porei
inimizade entre ti e a mulher, entre tua descendéna dela. Ela te ferira a cabeca e tu lhe
feriras o calcanhar” (Gn 3, 15). Somente uma mutten o espirito e corpo livres de
pecados impuros impediria que a serpente injetEs®@eneno mortifero naqueles que néo
entregarem seus sentimentos e condutas a Deus.

A luta contra as tentacdes e o pecado é venciganpeb Adao, agora Jesus Cristo
e a nova mulher Maria para livrar os homens de toah Essa relagao “nupcial” foi
produzida pelo discurso religioso desde a BiblrajeoCristo seria 0 novo Adao e a sua
Esposa, a Igreja, “Porquanto eu desposei-vos marapresentar, como virgem pura, a um
anico esposo, a Cristo. Mas temo que assim conerperte seduziu Eva, assim sejam
corrompidos aos vossos sentidos” (2 Cor 11,2-3).

No Apocalipse, tanto o dragdo como a serpenteeapar como sinbnimos do mal,
mas também, animais sabios, “A serpente era o asigo de todos os animais dos
campos” (Gn 3,1). Remetendo a relagéo de sabeelutri@ a serpente a mulher, sinGnimos

de sensualidade e do infortunio de Adao.

7 Disponivel em wikipedia.org/wiki/Nossa_Senhora Madalha_Milagorosa.
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O fruto proibido presente na boca da cobra, em dasaimagens, representa o
Pecado Original, o fruto proibido, sempre presea®o tentacdo, a qual o(a) fiél deve

estar vigilante:

Tem misericordia de mim, Deus, segundo a tua bafage; apaga as minhas
transgressdes, segundo a multiddo das tuas mishasd Lava-me
completamente da minha iniqlidade, e purifica-menteu pecado. Porque
conheco as minhas transgressdes, e 0 meu pecadseaspre diante de mim
(Salmos 51,1-3).

Agostinho confirmou a relacdo do pecado origins¢x¥ualidade, culpando todos os
filhos de Eva e Adao pelo ato sexual, com a vutgagéo do seu pensamento em obras dos
pregadores, confessores e autores de tratadossmpemitiu-se o deslocamento e a
consagracdo da assimilacdo do pecado original eadpesexual. Para ele a diferenca
sexual pertence a natureza humana, criada peladerdivina com a finalidade da
procriacdo consagrada pelo matriménio e como papsr desempenhado pela mulher:
“portanto, ndo descubro para que a mulher foi fedea 0 homem como auxiliar, se se
prescinde do motivo de dar a luz” (AGOSTINHO, 20@):

Essa associacdo entre o corpo da mulher e o pegachre ter origem na
desobediéncia de Eva, que passou da sua nudeovdapie vergonha para a consciente
e pecaminosa, pois em Génesis, quando Adao e Esaass nus e provam do fruto
proibido, percebem seus corpos descobertos e osnoalmm folhas. Corpos que passam a
ser vestidos e cobertos pelo poder discursivo igal@atolica sobre as pulsdes sexuais da
carne. E a mulher quem manipula, portanto, atraeésua sensualidade e seu corpo e
passa a ser um instrumento associado ao demoérios desejos da carne, discursos que
irdo influenciar a sociedade, principalmente, dipda Idade Média.

Ambas as imagens estao localizadas bem em fremgenasiras fileiras de bancos

das igrejas Sao Francisco e Santo Antonio pararlnus(as) fiéis de que a tentacéo foi
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vencida por Maria, simbolo de amor e entrega inaalzula Deus. Ela esta de bragos
abertos para acolher, receber e perdoar a todapfjasgometeram, assim como Adao, a
traicdo, a “obra méa, porque o mau fruto produz @end arvore ma’
(AGOSTINHO,1990:151). Transmitindo, também, pazaeqrao pelas cores branca e azul
presentes em suas vestes (PALLA,1999).

A Igreja produziu uma série de imagens e normas @aontrole do corpo sexuado
de seus(suas) fiéis, em nome da uniformizacéo cadarle baseada na fé em um Deus,
onde ndo ha espaco para a subversdo das regnmasipgdmente do corpo feminino,
vigiando as filhas de Eva para que ndo caissemamaadilhas da serpente, afim de que
seus peés inocentes e livres nela ficassem embasiggdGOSTINHO,1999c¢:150).

Mas, ao olharem estas imagens, as fiéis lembranpadter de Maria, poder
concedido a uma mulher, de pisar, sem medo algarnabeca da serpente. O pecado, ao
mesmo tempo que profana, sexualiza e fecunda o darfcva com o fruto proibido.

Diante do poder da mulher, a humanidade se védagoaofana, sexual, maternal,
demoniaca, pecadora, santa, mutante. E a mulhesuametamorfose que se transforma
em serpente, dotada de conhecimento superior, @sagmaligno, rainha do céu e do
inferno, derramadora do sangue impuro e que dada, \@sposa e prostituta, quando
aparece todos(as) a olham, todos(as) a ouvem, “sears olhos de serpente e labios de
maca, que como um selo se inscrevem sobre a pdlerdem, queimando-o no desejo e
perdendo-o na morte (MARQUETTI,2007:11).

Por mais que o Senhor Deus tenha ordenado a serperda mulher: “Visto isso
gue fizeste, maldita és tu entre todos o0s aninisédticos, e o és entre todos 0s animais

selvaticos; rastejaras sobre o teu ventre e conpérésdos os dias da tua vida” (Gn 3, 14),
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as mulheres-serpentes comecaram a falar em pulliciemonstrar sua sexualidade e
feminilidade, resistentes e poderosas.

Sendo que, Maria para algumas mulheres era umaemad¢hpovo, comum e que
com sua coragem e valentia, vencia os desafios edo cetidiano. Para uma das
entrevistadas, ao ser indagada sobre o que sdfia as histérias das Santas, ela disse:
Foram mulheres como nds, amaram, sofreram, apranaeit a vida, depois que morreram
e fizeram milagres € que se tornaram saifjfaR.62 anos).

E se as mulheres deixassem de frequentar a Ighgjd@rejas ndo teriam mais o
chéo limpo, as flores conservadas, as imagens direpao lugar, as hostias ndo seriam
mais feitas pelas freiras, ndo teriamos mais cetiegy as doacdes enfraqueceriam, assim
como as procissoes, celebracdes etc. Mulheres stesveligiosas, sem votos solenes,mas
que dedicam uma parte de suas vidas ao que aoneddmo representacdes de amor,
caridade, esperanca, algo que tem valor porquiéoe peopagado e mantido por elas.

A descoberta de seus corpos e sexualidade colocAdfio e Eva em planos
distintos, hierarquizados, legitimando condutas aberes tidos como verdadeiros e
necessarios a cada um dos sexos. A partir dag kteonflitos histdricos, culturais e
religiosos marcaram o0s corpos das mulheres atrdwéslisciplinamento, tornando-os
“tanto matéria de regulacdo como matéria para eipacio, de classificacdo e
hierarquizacdo assim como de subversao” (ADELMARBGGI,2007:281).

No final do século XIX, com as crescentes criti@as pressupostos eugénicos, as
mulheres comecavam a se libertar do dominio médigeenista que proclamava o
resguardo, o cuidado e a vigilancia do corpo femancomo sendo apenas para que a
mulher pudesse cumprir sua missédo individual e aboda maternidade. Com o

fortalecimento, nos anos de 1960, do discurso [dgjmm dirigido as mulheres, o qual
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sugeria autoconhecimento, a exploracdo, o togqumntato intimo com o préprio corpo
para torna-lo mais natural, os cuidados com a satalbeleza como uma necessidade de
prazer, de autoconhecimento e de auto-estima feantornaram-se imprescindiveis.
Beleza e auto-estima, cuidados com a aparénciamiessnos depoimentos das
mulheres ao se identificarem com os tracos de fedade presentes nos trajes elaborados
de Nossa Senhora das Dores (figuras 14 e B%):mais bonitgR..0.62 anos)A mais
encantadora(R.B.49 anos)Elas sao lindas, bem vestidas e enfeitadas, da gostar toc
nelas (A.R.62 anos.)Dai nessas idas e vindas a Igreja, conheci nagraqui perto, meu
marido. Ele também me acompanhou vanages na Igreja, foi sempre muito catdlico
(G.G. 63 anos.)Quando mocinhainha a Igreja, trazia o ter¢o para rezar e pedmuoom
marido (A.L. 51 anos.). A Igreja, também, se constittiaeés destes depoimentos, em um
local de sensualidade, do encontro, do flerte, dasipilidade do casamento e do

reconhecimento social.
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llustrac&o 14- Nossa Senhora das D@adral Metropolitana de Florianépolis.2807

'8 Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos A0aY.
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llustracdo 15-Nossa Senhora das Dores.Igreja Sﬁmi@co.Flbriaﬁépolis.zo

A imagem da figura 14 é feita em madeira Roca, livamda na capela Nossa
Senhora das Dores no interior da Catedral Metrapali De origem erudita, da Bahia, tem
seu corpo formado por sarrafos em madeira, sermdp&tos somente 0s pés e as maos
descobertos, com articulagdo nos bragos, o queitgegoe suas vestes sejam trocadas em
dia de procisséo (LIMA,1994:150).

Possui um arco ao redor da cabecasstenmedalhdes, invocando as angustias de
Nossa Senhora, os cabelos sdo naturais, feitoskéim especifico; o manto é escuro, em

azul; seu rosto possui expressao forte e realb&ro da roupa, € a Unica imagem de santa

% Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos A0aY.
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que possui roupa intima, uma camisola branca, deoean dias de festa por mulheres
escolhidas pela prépria igreja a portas fechadas.
A representacdo de Nossa Senhora dessDefere-se a terceira fase da vida de

Maria com a morte de seu filho Jesus. No Brasilefo vila Rica, a partir de 1767 que o
culto & Nossa Senhora das Dores se firmou. A pietit722, com o Papa Bento XlI, seu
culto teve inicio; a devocdo a Nossa Senhora dagpossui fundamentos biblicos,
baseados nas sete dores de Maria: o velho Simedorgigtiza a lanca que transpassaria o
seu coracao Imaculado; a fuga para o Egito; a pyddenino Jesus; a paixao do Senhor;
crucificacdo, morte e sepultura de Jesus Cfisto

A devocdo da virgem das Dores com o0s patéhais € originaria da regiao de
Flandres, no final do século XV. Sua imagem, nejggBao Francisco (figura 15), também
€ representada por uma espada atravessando seo, aijeto que foi retirado por duas
vezes pelos(as) devotos(as) em comocao a estelsjrabavessando o corpo da Santa. A
imagem de Nossa Senhora das Dores também refldtia anos engenhos de acgucar no
Brasil (LIMA,1994:70).

O ritual de se arrumar e enfeitar-se para ir ajdgrevelado pelas mulheres
entrevistadas, demonstra que este espaco tambémaeum local de sociabilidade, do
encontro com experiéncias, vivéncias e confidénemtse essas mulheres. Os cabelos
soltos e bem penteados da imagem da Santa afiéisagjue, de certa forma, também se
arrumam com adornos e adere¢cos como 0s das imagens.

Os cabelos soltos das mulheres, historicamentdéanioram alvo de prescricoes

pela Igreja Catdlica, “se a mulher ndo usa véusee&mso que raspe o cabelo” (1 Cr

20 Disponivel em www.paginaoriente.com/titulos.
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11,6).A énfase demasiada na higiene, nos séculd ¥\XIX, apontava as mulheres a
necessidade de ficarem atentas a todos os caasa®rderijos da sujeira, ndo sé do corpo.
A higiene e o cuidado com as maos, com as unhascpm os cabelos perfumados eram
sinbnimos de saude, beleza e seducdo. Em muitosentos) as prescricoes eram
traduzidas enfaticamente por palavras como limpezstincdo, arrumacao, cuidado,

sempre relacionadas ao corpo feminino, como no plkeaseguir:

A mulher deve orgulhar-se de sua cabeleira, traz@andempre limpa e

discretamente perfumada e sempre arrumada comeadsstingdo. A pele

precisa, antes de mais nada, de uma boa limpezsoQla agua morna e do
sabonete podem fazer milagres (ALENCAR,1958:47).

Um exemplo desse cuidado com o corpo e a apar@ocia ser observado nas
imagens de santas nas igrejas que estdo sempr® costo bem limpo, claro, com os
cabelos escondidos ou bem penteados, quando aparece

Neste periodo, a figura da méae correta € assodiddeagem da Virgem Maria,
“santificada, pura, ingénua, trabalhadora, preodamadm a saude dos filhos e do marido,
sem corpo, imaculada e sem sexo” (RIBEIRO, 1985:2P2n simbolo de castidade,
pureza, honestidade, ao contrario dos elementofanm® das mulheres sedutoras,
solteironas, publicas que eram ridicularizadas @ contribuirem a sua patria com o
casamento e a procriacdo desejaveis.

O cuidado em manter a boa aparéncia do corpoirftiado de distingdo social
entre as mulheres, como pentear as longas calseleicaidado com o rosto, seio, maos; o
que ficava & mostra, deveria ter a cor branca couet derouge; as jovens entrelacavam
seus cabelos; as meninas usavam cabelos solteste‘deRevolucdo Francesa, € no corpo
das mulheres, esposas ou amantes, através dereuwdistinto e de seu traje, que se

ostentam 0 sucesso ou a pretensdo dos ambicicaly®zThunca até entdo as senhoras
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tivessem gasto tanto tecido para se vestirem” (HEHR.ER, 1991:353). Entre as décadas
de 1950 a 1960 baseadas no discurso da midia digMdot, a mulher estava sempre bem
vestida e maquiada, mas néo deixava de utilizapaselhos domésticos cada vez mais
modernos que, ao mesmo tempo, as mantinha emYAs®M,2002:394).

Mesmo que a Biblia sugerisse que “as mulheresy@mdecente, se ataviem com
modéstia e bom senso, ndo com cabeleira frisadameatiro ou pérolas, ou vestuario
dispendioso” (1 Tm 2, 9); exprimindo deveres, marastética aos corpos das mulheres,
elas, hoje, fazem do momento da missa um ritua peramentar seus corpos com bons
trajes, pintura, penteados, correndo o risco densérarradas, pois na parte da entrada da
Catedral ha uma placa com os seguintes dizeresfaRor, respeite este ambiente!”, e em

letras grandes em cores vermelhas alerta: “ Paialogar o seu trajar”.
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Por favor, |
TespeIte este amoienle

SO

llustracdo 16 - EntradaQiredral Metropolitana de Florian6polis.2807

Objetos e simbolos que, através das imagens e dasagens que carregam,
instituem uma classificacdo social e de géneropgoduzem comportamentos e cuidados
de si, adequados para se fazer parte de um gruipstduicao.

O vestuario, lembrado nos dizeres da placa da imager exemplo, cobriu os
corpos com simbolos estéticos, culturais e normatixevestidos de categorias e padrbes
sociais, politicos, psicoldgicos, de género, digig® e poder, um artefato histérico, sendo

assim,

O desenvolvimento histérico da vida religiosa femaracabou por transformar o
uso da veste religiosa, por exemplo, numa negag&derdinilidade, na medida
em que, por um lado, pretendia esconder as forratgais do corpo e, por
outro, incorporava elementos do vestuario mascullzoverdade, certa imagem
de mulher era veiculada e cultivada, mesmo nessaresie negacdo
(AZZ1,1993:126).

! Imagem fotografada por Cristiane de C. Ramos AHG¥.
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O vestuério com seus adornos significava, tantepodondi¢cdo social, protecéo,
sendo ainda um dos elementos principais em ritgsna&@is significativos da simbologia
medieval como a investidura do cavaleiro, a coresagr dos reis e a ordenac¢dao do monge
(PACHT,1993:137).

Desde a moda do século XIX, a mulher de Floriariépmprendeu como deveria
trajar-se ao sair as ruas:

E um vestido de longa metragem, com fofas, mangas mufes nos bracos e
justas nos antebracos, decotado, para deixar aanosta nesga dos seios e 0
discreto vale entre ele ou, dependendo da ocaafédgadinho até o pescoco,
com golinha de rendas e fitas (CABRAL,1979:333).

O jogo do acobertar e do revelar ficava sobre aegpaescobertas pela roupa, os
pés e as maos. Assim como Cristo, as imagens denafySantas aparecem descalgas,
simbolo de rejei¢cdo a riqueza e apego aos votpshteza.

Imagens, portanto, que emergem do interior degastiliscursivas que produzem e
vinculam saberes sobre si e sobre as popula¢fes;etiimentos pelos quais o0 sujeito €
induzido a observar-se a si mesmo, analisar-safratese, reconhecer-se como um
dominio de saber possivel” (LARROSA,1995:55). Textmres e formas que disseminam
mensagens para serem executadas, “a letra ouvagptade ocupar um espaco importante
no dispositivo vestimentar e constituir um signomcama representacdo multipla:
ornamental, simbdlica ou moral” (PALLA,1999:36). rAulher e seu corpo tornaram-se

objeto e simbolo de desegjo,

O lugar mais erético de um corpo nao é la onde stuaeio se entreabe? Na
perversdo ndo ha zonas erégenas; € a intermit&wiay disse muito bem a
psicanalise, que é erotica: a da pele que cintiteeeduas pecas (as calgas e a
malha), entre duas bordas (a camisa entreabefizyaae a manga); € essa
cintlagio mesma que seduz, ou ainda: a encenaedand aparecimento-
desaparecimento (BARTHES,1987:4).
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Através das imagens sacras, o discurso catélice soloontrole do corpo passa a
“configurar um ‘ dever ser’ para o casamento, @afamilia, para aqueles que transitam
nesse universo: homens e mulheres” (CARVALHO, 20D3:

E neste espaco, ocupado principalmente por mulligressuas histérias de vida
como devotas tornam-se comuns e passam a sehadasl, construindo uma identidade
social pertencente a um grupo. Este local reprasent posicédo simbolica que demarca o
discurso do sujeito e 0 modo como é (re) significpdlos seus demais integrantes; estes
lugares sociais sdo constitutivos das significagiieduzidas nas relacdes sociais. Deste
modo, nos conflitos e nas diferencas, “construinassa identidade em relacao a historias
de outras pessoas a nN0SSoO respeito e nossas praigtiEias a N0sso respeito, histérias a
respeito do nosso passado e nosso presente e deguido que queremos nos tornar”
(THOMPSON,1981:80).

Essas narrativas de um grupo ndo sao lineares,ugrasseminiscéncias,
contradicbes, esteredtipos historicos, culturatitipos e de género, “o grupo € suporte da
memoria se nos identificamos com ele e fazemosrems passado” (BOSI,1994:414).

As mulheres com seus enfeites, perfumes, véusteslhsorrisos, cantos,fazem do
momento da missa uma forma de demonstrar que stde presentes, seja pelas suas
oracoes, tercos, na organizacao das toalhas dpddtaflores, do cuidado com as imagens
de Santos(as), ou pelos seus sorrisos e lagrimmastdisuas oragdes, produzindo um ritual
préprio. Evas e Marias que experimentam a fertliéda o prazer de seus corpos, alvos de
controle por parte dos poderes espirituais e teamo

Orgaos, sentimentos, desejos, gestos, palavranpertes a um corpo desejante de
mulher fiel a Deus e a Igreja, mas, também, aoggeadereflete o seu duplo, o proibido, o

transformador a procura de sua identidade. Pereebestoricidade dos corpos, as praticas
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discursivas e as marcas sutis e invisiveis quesoremem, pode criar condicbes para
questionarmos os dispositivos e as técnicas cotmgtis de nossas subjetividades, e, talvez
uma forma de se emergir movimentos de resist@naia outras formas de agir sobre si e
0S outros, “é também resistir aos seus significaglosio toma-los como dados, universais,
suficientes.(...) € também resistir com essesfgigdos” (SANTOS,2002:114).

E através da descoberta de seus corpos encarnadaosddr que elas produzem
identidades, seja de género, de mulher catolice, mud@ante, vaidosa, reinterpretando e
ressignificando valores impostos no momento de @iecdo para forjar uma nova
possibilidade, devires de mulher e metamorfoseprésente, produzindo diferentes e
criativas praticas e significacoes,

Reconhecer-se numa identidade sup8e, pois, respafideativamente a uma
interpelacdo e estabelecer um sentido de pertentime um grupo social de
referéncia. Nada ha de simples ou estavel nisso, tpdis essas mudltiplas
identidades podem cobrar, ao mesmo tempo, lealddidistas, divergentes ou
até contraditorias. (...) Somos sujeitos de idewligd transitérias e contingentes”
(LOURO,2001:12).

O grupo constituido por essas mulheres catélicastee um espaco de encontro e
de ressignificacdo dos valores ligados ao cataligjs que tiveram impulso com os
movimentos libertarios nos anos 60, no Brasil, cajuestdes ligadas a venda da pilula
anticoncepcional, a manutencdo ou ndo da virgindad®e firmamento do casamento, 0
sexo como prazer, demonstrando suas taticas cwglipara abrir brechas nas redes
discursivas dos discursos normativos acerca dessxasilidades, como um ensaio de uma
“antidisciplina” (CERTEAU,1994).

Apesar de toda condenacdo da Igreja Catdlica sabreso de métodos
contraceptivos, do sexo antes do casamento, pgiside o Papa Bento XVI, “O sexo &

um instrumento sagrado somente para a reproducél® o casal deve determinar os
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periodos de fertilidade” (ZH, 2007); sendo parimadaos meétodos naturais, algumas
mulheres entrevistadas enfatizam, em suas falasjljlocdade de crencas firmadas em
valores cristdos, mas reelaboradas e proximaswtesgo, forjando uma identidade de
mulher catélica sem deixar de viver sua espiritizale.

Um exemplo disto € a opinido e suas praticas quaot uso de meétodos
contraceptivos, sendo favoraveis a uma reformulalgidgreja Catodlica para atender as
necessidades e a realidade destas mulheres. Bsra skxualidade néo interfere de forma
negativa na sua religiosidade, sendo esta ligdédaa vocacédo espiritudlasar virgem é
uma bencéo, mas depois tem que pensar bem sobmeogudhos se quer ter. Hoje em dia
tem que ter recursasesmo. Nao vejo problema em se prevgis. 48 anos.);

Cada um sabe a sua hora. Acho que a mulher tensegeeidar eabrir o olho tem
muito aproveitador por ajR.B. 49 anos.);

Como eu trabalhava no inicio do casamento, me piaveempre Acho que isso
faz parte da mulher de hoje, a Igreja poderia edtgnsso(l.N. 53 anos).

Essa escolha e planejamento quanto ao niumerohds(fiks), pode ser evidenciada
nas entrevistas, onde 75% tém de 1 a 2, 15% 08eendais de 3 filhos(as).

Essas mulheres assumem valores e conceitos doafissto, mas fazem um
releitura da fé, criando novas possibilidades degier sua sexualidade, feminilidade,
amor para construir uma identidade religiosa deherutatélica do presente; desta forma,
pertencer a este grupo religioso contribui paracalydo de subjetividades ndo somente
ligadas aos elementos religiosos, mas a valoreemm@oraneos. ldentidades que néo sao
fixas e sim construidas através de um “desenraizrheonde o escape torna-se o
resultado das adaptacfes do sujeito aos multiploextos proporcionados pela sociedade

ao que Bauman(2001) chama de identidades mut&htespaco da Igreja, assim , torna-se
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um local onde se expressam, produzem e escaparengids e identidades que constituem
uma determinada forma de elas se relacionarem sh&ge um espaco de participacao,
resisténcia e intervencdo, na medida em que “imeoreem seus COrpo suas proprias
marcas e codigos identitarios” (FAVERI,2007:91).

Para Foucault(1995), ndo ha poder sem possibilididuga, escapatoria ou
resisténcia, pois 0 seu exercicio envolve a libbrdde outras acdes, o0 investimento do
ponto de apoio pelo poder de, ao ter outras pdissiles, necessita ser acometido pelo
mesmo. O poder atravessa, investe, passa pelatosujodificando-os. E, da mesma
forma, a resisténcia ou as resisténcias se enoorgtdverizadas em varios lugares por
toda a relacdo de poder e ndo de forma exterida. aNeste processo de construcdo dos
sujeitos e seus corpos, a materializacdo das nomegulatérias se da de forma
compulséria, mas ha os que a elas ndo se ajusttes &ljeitos fornecem a abjecéo, as
fronteiras ou os lugares “inabitaveis” para os oerpAssim, eles sdo indispensaveis,
também, para a constituicio daqueles corpos quetefim@&Zam os corpos”
(BUTLER,2001).

Mas n&o podemos esquecer que tanto Eva como Mamaanfproduzidas pelo
proprio discurso catélico, portanto, imagens neviss para a producdo da condigédo
feminina. Representagfes de pureza/impureza, odésordem, pudor/luxiria que
marcam simbolicamente a sexualidade feminina, paposto, a norma, o Outro foram
necessarios na producdo da rede discursiva paraanacontrolar os sujeitos, mostrando
o certo e o errado. Como o proprio texto de Génegsie vem sofrendo diversas
interpretacdes; cada sujeito o recebe de uma fdiveasa.

Assumimos tanto Eva como Maria ao reivindicarmosuso de métodos

contraceptivos e o direito do planejamento familippr exemplo, e as mulheres
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entrevistadas também estdo assumindo um papelhgseél atribuido culturalmente, ou
seja, cuidar, ser responsavel e intervir sobre peEYBi0S COrpos.

O que vale é demonstrar as diferentes formas dmeiar e celebrar seus corpos,
desejos e fé, modos de operar e experimentar-seedas discursivas de saber e poder.
Revelar que ha corpos, no presente, que ndo serowrf, que deslizam, sdo moveis,
cambiantes. O que somos ,agora, num outro momlegtr, ou cultura, pode deixar de ser,
pois 0s corpos transitam, desejam e sdo desejamesociedades, conceitos e discursos.

Pode-se, ainda, ressaltar que novas interpretggiasa valorizacdo e resgate da
mulher, como na propria leitura da Biblia, deversarterpretada para a memoéria daquelas

gue acompanham e seguem Jesus, como no Novo Tagtaene Mt 26, 6-13:

Ora estando Jesus em Betania, em casa de Sirefopsd, aproximou-se dele
uma mulher, trazendo um vaso de alabastro chejretgoso balsamo, que Ihe
derramou sobre a cabeca, estando ele a mesa.Vetajoindignaram-se 0s
discipulos e disseram: Para que este desperdicip®lés Jesus, disse-lhes: Por
gue molestais esta mulher? Ela praticou boa ac&a pamigo. (...) pois
derramando este perfume sobre o meu corpo, elapaf@ 0 meu sepultamento.
Em verdade vos digo: onde for pregado em todo odmeste evangelho, sera
também contado o que ela fez, para memoria sua.

O que revela a proximidade e o reconhecimento dasJaquelas que eram as
responsaveis em transmitir valores éticos e faragiacom sabedoria e poder, sejam elas,

“senhoras”, donzelas, rainhas, dominadoras,

Mulher virtuosa, quem achara? O seu valor muiteéeado de finas joias. (...)
Ela percebe que o seu ganho é bom; a sua lampadserdpaga de noite. (...)
Faz para si cobertas, veste-se de linho fino eypdrA forca e a dignidade séo
0s seus vestidos, e, quanto ao dia de amanhagnépreocupacédo (Pr 31,10-
25).

Mulheres sabias como esta, que gerencia sua asaresa, remetendo a imagem
das Deusas do Antigo Oriente que ensinavam, cural@minavam, reconhecidas pelo

poder da fecundidade, e, “Em especial nas nargfprancipais familias judaicas do
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periodo biblico, a familia do rei Davi, encontraesemplos muito sugestivos quanto ao
comportamento da mulher heroina” (BRAGA,2007:14).

Mulheres que tinham bens possuiam autonomia faiane administrativa, por sua
aprendizagem e dedicacdo. Sabias e valiosas cop&raas, com bom gosto, elegancia e
beleza (LOPES,2007). Celebrando, portanto, a p¢esea atuacdo e a dignidade da
mulher presentes na Biblia, colocando sob suspegteeitos do cristianismo tidos como
verdadeiros e unicos.

Somos seduzidos(as) pela cobra presente nas imdgétsssa Senhora (figuras 12
e 13), ela nos provoca, inquieta, instiga a perisae Maria tirasse o calcanhar sobre a
cabeca da serpente, 0 que aconteceria? Sera queasiaente a morderia? Ou lhe
mostraria outras formas de conhecimento, prazeznaoscar-se em suas pernas e subir

pelo seu corpo?
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CONSIDERACOES FINAIS

Vivemos as fraturas da certeza, buscamos a lazgbagentar os fantasmas-
ou maus espiritos. Pensamos e sentimos. Nos andscaNesses riscos,
nessas arranhaduras, abrimos espacos- frestasi@sipor onde se oxigena
Nnosso ser, tdo desejoso de sentir, em sua plendedgeriéncia de estarmos
vivos. E nessa experiéncia- em que as palavrasps, as imagens, 0s
sentimentos tém ressondncia em nOsSsSoO ser mais ointdangamos!
(EIZIRIK,2000:106).

Foi através da observacao, interpretacdo e dasardds imagens sacras femininas, do
ir e vir as igrejas para entrevistar as mulheresgaminhar pela cidade de Florianépolis, da
pesquisa de registros em arquivos histéricos, asergue pdde-se perceber o quanto os
corpos movimentam-se em uma danca, que apesar t@reada pela mesma musica; a das
oracoes e celebracbes das missas produz ritmaaneeasidiversos e multiplos. Um caminhar
que coloca o corpo em experiéncia com 0 espacgpIs 0S cheiros articulam outros tempos
ao observar os detalhes ao redor, ritmos ao acdmpaoutros corpos, colocando o
imaginario no percurso historico.

Corpos que foram atravessados e marcados por shiscudesejos, medos, prazeres,
gestos, rituais, codigos de inscricbes historicas thes deram vida social, memorias,
experiéncias, valores, sentimentos, escolhas. Gorpdsticos, encantados, encarnados,
MAagicos, nos quais se inscrevem fetiches de rituale se efetivam 0s objetivos da inscricéo,
pois “(...) 0 corpo € em Si mesmo uma construcasitacomo é a miriade de corpos que
constitui o dominio dos sujeitos com marcas de @E(RUTLER,2003:27).

Nessa trajetoria de corpos humanos e divinos gewericio da problematizacdo néao
se assentou em bases seguras e estaveis, aoiopisitAou-se em um territorio de riscos,
incertezas e imprevisdes quanto ao que se detéro verdade; a reflexdo sobre a tarefa e a

escolha de refletir sobre os discursos do presmm® um desafio do pensar de cada um(a).
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Partilhando de estudos foucaultianos, entendemesngo podemos escapar, pois estamos
todos(as) inseridos(as) em regimes de verdadeb@ueque podemos dizé-los plurais, assim
exercitamos, minimamente, a nossa liberdade.

O que nos resta € problematizar a forma pela qasl assujeitamos ou nédo das
verdades do nosso tempo. Mas produzir um pensaneentona pratica de resisténcia néao
significa ancorar-se em algo seguro, ao contramglica arriscar-se a experimentar outras
sujeicdes e a enfrentar novos rumos incertos dittmsos, “ De qual lado vocé se ligaria
antes de mais nada? E preciso verdadeiramenteheszdlZio, nio € preciso escolher, mas
para qual lado vocé tenderia? Eu tenderia insimel(FOUCAULT,1990:60). A
caracteristica da escrita torna-se, assim, umasaoée problematizacao e reproblematizacao
de si mesmo e de seu tempo. A relagdo com o pessene ser construida atraves de seu
estranhamento, de sua desfamiliarizacdo. Trataes@roduzir em nds e nosso passado,
fraturas, diferencas, mutacdes, descontinuidadesbipdo a racionalidade retrospectiva,
analisando tudo de um outro ponto de vista, dedagoe de constituia uma desrealizacdo do
presente (LARROSA,2005).

Ao registrar e acompanhar as mulheres nas Igr@gasuvir suas falas acerca de sua
religiosidade, sua relacdo com o corpo, 0 amor desejo, pode-se perceber as formas de
investimento e producdo historicas sobre a condigfiminina, seu corpo, sua alma e
guestionar a maneira pela qual determinadas pgéssrie discursos transformam os humanos
em sujeitos, e sujeitos de determinado tipo. Neste, compreender como a Igreja Catdlica,
através de seus registros, praticas, imagens riaaitdvestiu, negou e normatizou o que é e
como deve ser a mulher através dos tempos. Sepgsceralmas tornaram-se objetos e alvo
de dominacdo e submisséo, através de diferentésxéos discursivos e disciplinares que os

esquadrinharam, desarticularam e o recompuserama raistematica desenvolvida, nao
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simplesmente para que se faca o que se quer, magy®se opere como se quer, de acordo
com as eficacias e sua utilidade na aplicagdo docepso disciplinar corporeo
(FOUCAULT,1996:127).

Ao mapear e cartografar o corpo, suas extensoetemor, ele se tornou mais docil,
atil, submisso, fortificando um determinado podbiscurso e saber, dentro de redes sociais e

culturais,

Nossa sociedade ndo é de espetaculos, mas deneigjl&sob a superficie das
imagens, investem-se os corpos em profundidadis d& grande abstracdo da troca,
se processa 0 treinamento minucioso e concretdad@as Uteis; os circuitos da
comunicacado sao os suportes de uma acumulacaaralizegdo do saber; o jogo
dos sinais define os pontos de apoio do poder;taidade do individuo néo é
amputada, reprimida, alterada por nossa ordem lsomias o individuo é
cuidadosamente fabricado, segundo uma tatica dessfe dos corpos. Somos bem
menos gregos que pensamos. N8o estamos nem n#@sanogas nem no palco,
mas na maquina panoptica, investidos por seusefdé poder, que nd6s mesmos
renovamos, pois somos suas engrenagens (FOUCAL996)1

O corpo, portanto, assim como alvo de processosstimento e intervencdes
cotidianas, também é produzido por intencbes deergérAs vozes das mulheres que
percorreram essa escrita relataram formas de mag@tee também de reelaboracéo para o
seu tempo e praticas que driblam os discursosligécecatodlica sobre o modelo de mulher.
Produziram e inscreveram novos codigos e marcasitifiiéas em seus corpos que escapam as
normas e reelaboram novas formas de vivenciar anfemno presente, sem deixarem de
lado sua religiosidade e fé. A participacdo dekss atividades religiosas cria possibilidades
de sua autonomia.

N&o se buscou, no decorrer da pesquisa, demorwiaras mulheres catolicas
possuem uma Unica histéria, mas sim experiéncragulsires, alguns desejos e discursos
comuns, formas de assujeitamento, mas, tambémicgwgatiue borram as fronteiras do
discurso catdlico feminino. Mulheres que se apraxmdo arquétipo de Maria-méae, paciente,

serena e das que ja ocupam outra forma de viveaa@aperiéncia feminina de acordo com
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suas idéias e fé. Nao cabe aqui julgar as pratdasdas por essas mulheres, apenas se teve a
intencdo de mostra-las dentro do percurso hist@&producédo dos discursos sobre o corpo
da mulher, principalmente do discurso religios@ket. Também, ndo teve-se a intencdo de
demarcar uma Unica forma de interpretacdo e legobae os documentos religiosos e sobre
as imagens sacras, sabemos que outros olharésradggodem ser realizados. Por outro lado,
sabe-se que determinados contextos culturais,iashig, politicos e econbmicos irdo
influenciar esses olhares, permeados por ideologitesesses, valores morais.

Ao tracarmos dentro da histéria os discursos, cadpos momentos,

[...]as praticas que ensejam a divisdo sexualatmtho, dos espacgos, das formas de
sociabilidade, bem como a maneira como os difesemteios de comunicacdo e
divulgacao constituem as diferencas reforcandosttumdo os géneros, estamos
escrevendo uma histéria que questiona as ‘verdasiimentadas, contribuindo
para uma existéncia menos excludente (PEDRO,2005:92

No caso das mulheres, seus corpos foram amaldigpd@itos por pedacos
masculinos, patriarcais, moldados para repetir acaladesses costumes, crencas e

pensamentos,

[...] sobre o corpo que se encontra o estigma dostecimentos passados do mesmo
modo que dele nascem os desejos, os desfalecime®®rros; nele também eles
se atam e de repente se exprimem, mas nele tanlbérseedesatam e entram em
luta, se apagam uns aos outros e continuam seupeidel conflito
(FOUCAULT,1996:22).

As imagens artisticas e os discursos nivogreligiosos acerca do corpo da mulher,
tanto o tornam objeto de contemplacdo, como dendj&do, saberes que sdo legitimados e
marcados por verdades e praticas culturais. Cagpessao vistos, venerados, abencoados,
sendo que o0 “ver sO se pensa e se experimenta tama thstancia numa experiéncia do
tocar” (DIDI-HUBERMAN,1998:31).

Tocamos nas imagens e encarnamos hsst@®a subordinacdo e de dominacgéo

patriarcal sobre as mulheres e seus corpos, mas
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Como podemos designar o pao eucaristico e d&teré o meu corpajuando 0s
corpos das mulheres sdo espancados, violentaddsrilizdos, mutilados,
prostituidos e usados com finalidades machistasthoCpodemos proclamar
reciprocidade com os homens no corpo de Crist@ndm os homens restringem e
negam nossa liberdade reprodutiva e nossa respliceadd moral?
(NUNES,2000:12).

O patriarcado, também n&o se limita ao dominicsalérdinagdo de mulheres, “mas
toda uma estrutura da sociedade: aristocratas sslservos, senhores sobre os escravos, rei
sobre os suditos etc.(RUETHER,1993:57).

Ao demonstrar as cenas e os fragmentos do cotidiahgioso das mulheres
pesquisadas, seus desejos, 0 que procuram, suaséek@s com a religido catolica,
revelamos pedacos de um dizer politico e de génarmedida em que se retira “0s véus da
invisibilidade das mulheres como sujeitos hist@iGOSTA,2003:187). E em se tratando de
género, ndo se pretendeu utilizar o termo “mulfiedesforma binaria, oposta ao masculino e
pertencente somente aos corpos femininos, poisefpod utilizar a categoria género néo so
para analisar as relacdes entre homens e mullmeastambém para compreender a dinamica
social e politica (FAVERI,2007:72).

Escrever tornou-se o desafio da alteridade, puoji¢éou o proprio entendimento
acerca de si. Delirante, as vezes, ndo num vazs, debrucados sobre uma historia, uma
imagem, uma narrativa, um arquivo. Dai carregaddadeasias, de ardores, desejos de
possibilidades, ja que “a histdria das represeetadd corpo no universo religioso é hoje um
contetdo aberto e o essencial da tarefa esta dianés” (GELIS,2008:22). Desnaturalizar
certos discursos colocados em circulacdo pelareuttatolica pode contribuir para que se
pense 0 corpo, 0 género, a sexualidade e a reldgdoutras formas na nossa sociedade.

Estudar os sentidos atribuidos pelo catolicisma pmtes aspectos, podera auxiliar-nos a
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compreender melhor as condicées que permitem agémza de algumas representacoes e
também de algumas “verdades” catolicas sobre ag@méeminina.
E na escrita que nos encontramos enquanto mulhedss, filhas, trabalhadoras,

pesquisadoras; desejamos, rimos, choramos, sofr@ono@nceber e a dar a luz as palavras, as

idéias, mas sabemos que “antes se goza, e muitdBY[2001:62).
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Anexo 1- Questionario

Roteiro da Entrevista

Data: Horério

Idade: Natutate:

Ha quanto tempo mora em Florianépolis?
Estado Civil: Filhos:
Escolaridade: Renda feamili
Trabalha no qué?

Casou com que idade?

Faz uso de algum método contraceptivo? Qual?
Casou quantas vezes? Casou virgem?
Ha quanto tempo freqlienta esta igreja?

O que mais lhe atraia nesta igreja?

Qual é o seu sentimento ao estar aqui?

Qual imagem mais Ihe chama a ateng&o? Por qué?

O que significa a imagem de Maria para vocé?

Qual o vitral que Ihe chama mais atencao? Por qué?

Qual imagem ou vitral vocé ndo gosta?
Vocé ja teve alguma graca atendida? Qual?
Qual o seu maior pedido a Deus?

Qual a sua atividade de lazer?

Local:

Quantas vezes por semana?
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O que significa fidelidade para vocé?

O que é pecado para vocé?



